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wahren Sinn und dic Auslegung der Schrifien zu urteilen. Damit ist im Blick,
was bereits in der Konzilstheologie erkannt wurde: Die Kirche im Ganzen,
der die Einzelnen die Einpflanzung des Glaubens und dessen Uberlieferung
verdanken, ist die wesentliche Instanz fiir die Interpretation der Schrift. Sie tragt
den consensus antiquitatis et universitatis. Bei Luther liegt hingegen der Akzent
auf dem Verhiltnis Christi zum einzelnen Gerechtfertigten und der ecclesia
invisibilis. Die sichtbare Kirche wird mit der Tradition der Kritik unterworfen.

3. Als dritte Glaubensinstanz wird der einmiitige Konsens der Viter genannt, eine
Formel, die in der Patristik bereits geprigt wurde.?74

Der dritte Abschnitt dieses Dekretes umfasst schlieBlich rechtliche Vorschriften fiir
den Druck der Heiligen Schrift.

Uberblickt man diese grundsitzlichen Aussagen des Trienter Konzils, so wer-
den hier als entscheidende Vermittlungsinstanzen des Glaubens die Paratheke in
der Form der Schrift und der nicht naher bestimmten miindlichen apostolischen
Uberlieferung genannt. Dieser Paratheke ist das Glaubensbekenntnis als regula
fidei zugeordnet, das in allen Kirchen rezipiert ist und von der romischen Kirche
bekannt wird. Als Vermittlungsinstanzen im geschichtlichen Prozess werden die
Kirche im Ganzen und ferner der Konsens der Viter genannt. Das Konzil selbst
versteht sich als Instrument, urn die Reinheit des Evangeliums und die Authebung
der Irrtiimer in der gegenwirtigen Kirche zu besorgen. Damit sind formal jene
theologischen Topoi - das heiBt, Orte”, Berciche, Instanzen, aus denen Argumente
fiir den diskursiven Wahrheitstindungsprozess zu beziehen sind - genannt, die das
Mittelalter benutzt, aber nicht in gleicher Pragnanz herausgestellt hat.

b) Die Lehre des Melchior Cano von den Loci theologici

Die Erérterung und Festlegung der mafigeblichen Bezeugungsinstanzen, welche
das Trienter Konzil an den Anfang seiner Arbeiten setzte, wird von Melchior Cano
fortgesetzt und systematisch entfaltet. 2’3 Hier ist auf die loci theologici des Melchior
Cano (1509-1560) zu verweisen, der seinerseits 1551-1552 auf dem Konzil von
Trient weilt. Cano setzt sich zunichst in Alcala de Henares, dann ab 1546 in Sala-
manca intensiv mit Thomas auseinander und kommentiert ab 1548/49 die Summa
theologiae; die Fragestellung der Loci ist hier bereits angelegt, beschaftigen sich
doch auch andere Vertreter der Schule von Salamanca in ihren Thomaskommen-
taren mit dem Thema der theologischen Erkenntnisquellen. Besonders Canos
Lehrer Francisco de Vitoria ist hier zu nennen. Er zihlt neun verschiedene loci auf,
unterscheidet fur die Theologie spezifische Bezeugungsinstanzen und gewichtet
ihre Autoritit. Allerdings wechselt die Begrifflichkeit und es kommt noch nicht zu
der Systematisierung, wie Cano sie vornimmt. 276 Cano beginnt etwa zeitgleich mit

274 Vgl. oben Abschnitt C.1.
275 Vgl. B. Kérner, Melchior Cano, De locis theologicis. Ein Beitrag zur theologischen
Erkenntnislehre, Graz 1994.

276 Vgl. Korner, 2.a.0. 78£.
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den genannten drei Dekreten von Trient, welche 1546 verabschiedet werden, mit
seinen Arbeiten an den loc, die schlieflich posthum 1563 in Salamanca gedruckt
werden. Der Dominikaner hat damit der Theologie eine Struktur gegeben, welche
bis zur Mitte des 20.Jahrhunderts maBgeblich bleibt. Es ist eine Struktur, durch
die die Theologie als Sprachgestalt des eschatologischen Glaubens, der ein fir
alle Mal in Christus bezeugt wurde, ihre geschichtlichen Vermittlungsinstanzen
artikuliert.

Durch die Lehre von den Loci theologici wird nicht nur eine Antwort auf
Luthers Traditionskritik gegeben. Es werden zugleich wesentliche Fragen des
Nominalismus aufgegriffen und beantwortet. Melchior Cano gelingt die Beant-
wortung dieser Fragen, indem er - als Thomist und damit als Vertreter der via
antiqua - aut die Lehre des Aristoteles von der Topik und Dialektik zuriickgreift,
diese Lehre aber fiir die Theologie entscheidend transformiert und als formales
Moment dieser Transformation den bei Ockham vorausgesetzten Wissenschafts-
begriff einbezieht. Melchior Cano gibt der Theologie - die damit zur dogmatischen
Theologie wird277 — den Wissenschaftscharakter zuriick, den ihr Wilhelm von Ock-
ham abgesprochen hatte. Zugleich vollzieht er so nicht einfach eine Riickkehr zu
Thomas, sondern entwickelt eine eigene theologische Konzeption, die im Span-
nungsfeld von Thomismus und Nominalismus unter Riickgriff auf die aristoteli-
sche Topik und ihre Rezeption durch Agricola und die Pariser Schule die Form
einer ,dialektisch orientierte[n] Theologie der Kontroverse* annimmt, ,die sich
auf die Legitimationskraft der Quelten stiitze.“?’8 Cano rezipiert so auf innovative
Weise die neueren Weiterentwicklungen der Logik und Topik im 16.Jahrhundert
fur die Theologie. Im folgenden sollen zunichst die loci vorgestellt werden. In
einem néchsten Schritt soll das Profil geklirt werden, das die Theologie durch die
Lehre von den loci erhilt.

Was versteht Melchior Cano unter den loci, den Orten der Theologie? In Buch 1,
Kap. 3 unterscheidet er sein Vorhaben von jenen katholischen Werken, aber auch
den Schriften eines Philipp Melanchthon und Calvin, welche die grofien und
bedcutenden Kapitel der Theologie loci communes nannten, etwa die Rechtfert-
gung, die Gnade, die Siinde, den Glauben etc. Cano schlieBt sich an Aristoteles
an, der die Topoi als ,argumentorum sedes“ charakterisierte: Orte, an denen die
Argumente fur Disputationen gefunden werden konnen. In Analogie dazu will
Cano loci theologici vorlegen, die gleichsam ,domicilia omnium argumentorum
theologicorum*® sind, Behausungen aller theologischen Argumente, aus denen
die Theologen ihre Argumentationen zur Bekriftigung des Glaubens oder zur
Zurtickweisung von Bestreitungen des Glaubens finden konnen. Die Theologie ist

277 vgl. E. Klinger, Ekklesiologie der Neuzeit - Grundlegung bei Melchior Cano und Ent-
wicklung bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Freiburg 1978, 19-116.

Kérner, a.a.0. 39; vgl. hierzu V. Mufioz Delgado, La l6gica nominalista en la Universidad
de Salamanca (1510-1530), Madrid 1964 und ders., Légica, ciencia y humanismo en la
renovacién teolégica de de Vitoria y Cano, Madrid 1980.
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damit als eine ars inveniendi gekennzeichnet, eine Kunst des Suchens und Findens,
um Fragen hinsichtlich des Glaubens zu klaren.

Cano zihlt zehn Topoi auf und bemerkt dazu, dass er sich bewusst sei, dass es in
der Zukunft wohl einige Theologen geben werde, die eine kleinere oder auch eine
grofere Anzahl nennen werden. Thin komme es nicht auf die Zahl an, sondern
darauf, dass kein iibertliissiger Locus aufgezihlt und kein notwendiger ibergan-
gen werde. Dadurch zeichnet sich ab, dass die Aufzahlung einen pragmatischen
und keinen systematischen, deduktiven Charakter hat.279

Die zehn Topoi sind:

o

.Die Autoritit der Heiligen Schrift, die in den kanonischen Biichern enthalten
ist;

2. die Autoritiit der Uberliejmmgen Christi und der Apostel, die, weil sie nicht ge-
schrieben sind, von Ohr zu Ohr bis zu uns gekommen sind durch die Aus-
spriiche der lebendigen Stimme;

3. die Autoritdt der katholischen Kirche;

4. die Autoritit der Konzilien, vor allen Dingen der allgemeinen, in welchen die
Autoritit der katholischen Kirche waltet (residet);

5. die Autoritit der rimischen Kirche, die durch gottiches Privileg besteht und
apostolische genannt wird;

6. die Autoritdt der alten Heiligen,

7. die Autoritdt der scholastischen Theologen, denen wir ebenso die Fachleute des
Kirchenrechtes zufiigen, denn die Lehre des Rechtes entspricht gleichsam
von der anderen Seite her der scholastischen Theologie;

8. die natiirliche Vernunft, die in allen Wissenschaften, die durch das natiirliche
Licht getunden worden sind, weithin sich ausdehnt;

9. die Autoritdt der Philosophen, die der Fithrung der Natur folgen. Unter ihnen
sind ohne Zweife] auch die kaiserlichen Rechtsgelehrten, die ebenso, wie ein
Rechtsgelehrter sagt, die rechte Philosophie bekennen;

10. Die Autoritit der menschlichen Geschichte, die entweder durch glaubwiirdige Zeu-
gen aufgeschrieben oder von den Leuten iiberliefert ist, nicht in abergldubi-
scher Weise und auf Altweiber Art, sondern in ernstem und gleichbleibendem
Geist.”

Die ersten sieben Topoibezeichnet Melchior Cano als eigentiimnliche Orte, loci pro-
prii der Theologie, d.h. der Theologie als Theologie zuzurechnende Fundstellen
firr Argumente; die drei anderen werden als loci alieni, als fremde loci bezeichnet.
Dic letzteren sind nicht weniger wesentlich als die ersten, aber die Theologie teilt
sie mit den anderen Wissenschaften.

279 ygl. M. Cano, De locis theologicis, Lib. 1, Cap. ult. (Melchioris Cani, Episcopi Canariensis
opera, hg. v. Hyacinthus Serry, Padua 1762, 2). Zur genauen Charakteristik der einzelnen
Topoi, ihrer Beschreibung und theologischen wie geschichtlichen Einordnung vgl. die
entsprechenden Kapitel bei Korner, a.a.0. 161-274.
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Die beiden ersten loci bezeichnen die Glaubenshinterlassenschaft, die Para-
theke. Der dritie locus nennt die Kirche, die als Gesamtsubjekt aus dem Glauben
resultiert. Diese loci sind konstitutive Orte der Theologie. Die vier folgenden sind
von den ersten sachlich unterschieden: Die Konzilien, die romische Kirche, die
Autoritit der Kirchenviter und die Autoritat der scholastischen Theologen und
Kanonisten sind GroBen, durch die das Traditionsgeschehen vermittelt wird. Sie
beziehen sich inhaltlich und formal auf die konstitutiven loci. Knapp charakte-
risiert Melchior Cano die Konzilien und ihre Autoritit: In den Konzilien waltet
die Autoritit der katholischen Kirche. Sie tritt gleichsam darin zutage. Hier ist
die Lehre des ersten Jahrtausends aufgegriffen: Konzilien sind reprisentative Ver-
sammlungen der Bischofe, die den Konsens der gegenwirtige Kirche zu erheben
und den Konsens mit der alten Kirche sicherzustellen haben.

Wenn beim fiinften Topos, der Autoritit der rémischen Kirche, auf ihre apo-
stolische Tradition abgehoben wird, so klingt in dieser Kennzeichnung an, dass die
romische Kirche aufgrund ihrer geschichtlichen Fundamente in einer besonderen
Weise Zeugin des apostolischen Glaubens ist. Auch dies gehort zur Tradition der
patristischen Kirche.

Mit dem Verweis auf die Kirchenviter und die scholastischen Theologen bzw.
die Kirchenrechder, nennt Cano die Vordenker der sapientia christiana, der mittel-
alterlichen Theologie und der Kanonistik.

Die Bezeichnungen der drei loci alieni sind genau gewiahtt. Der erste locus ist die
ratio naturalis. Die Begrundung fiir diesen Topos gibt Melchior Cano durch den
Hinweis, dass diese groBe Heimstitte theologischer Argumente von den Theo-
logen selbst zusammen mit anderen Wissenschaftlern ausgebaut und gepflegt
worden ist. Cano geiflelt jenen Typ von Theologen, die ~ wie Luther - sich von
den ,Argumenten der Natur” schaudernd abwenden, ,als ob sie der Theologie
entgegengesetzt und feindlich wiren“ (. IX, ¢. 2). Man spiirt der Argumentation
Melchior Canos gegen diese Position die Hemdsiarmlichkeit der damaligen kon-
trovers-theologischen Diskussionen an. Man reile dem Theologen ja die ,Mensch-
lichkeit” (humanitas) aus, wenn man ihm den Gebrauch der verniinftigen Wissen-
schaft verbiete. Wenn der Gebrauch der Vernunft verboten wiirde, welcher Unter-
schied und Abstand bestiinde dann nicht nur zwischen den Theologen und den
Ungebildeten, sondern den Theologen und dem Vieh. Und was wire die mensch-
liche Vernunft ohne die Philosophie, die Dialektik bzw. die anderen Disziplinen der
menschlichen Vernunft? Solche und dhnliche polemische Fragen fasst Cano dann
in einer dreifachen Argumentation zusammen: Ohne die ratio naturalis, wie sie sich
in den Wissenschaften artikuliert, kann der Theologe weder die Menschlichkeit
in der Theologie pflegen und entfalten, noch kann er den Glauben schiitzen und
auslegen, noch kann er tiberhaupt Theologie treiben. Ohne den Gebrauch der
Vernunft und der Wissenschaften bleibt der Glaube eine ,sancta rusticitas” (1. IX,
c¢.4), die zwar verdienstich ist, in ihrer Einfachheit aber schadet, wenn sie dem Geg-
ner nicht zu widerstehen vermag. Auf der anderen Seite verweist aber Cano auch
jene Theologen in Schranken, die Allotria treiben, sich lediglich an Fragen der
natiitlichen Wissenschaften interessiert zeigen und die Heilige Schrift, die Viter
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4. Das Profil der dogmatischen Theologie

Um das Profil der neuen theologischen Struktur — die im Titel bereits als dogma-
tische Theologie gekennzeichnet wird - zu bestimmen, soll zunichst die topische
Dialektik nach Aristoteles skizziert werden.?? Im Anschluss daran wird die Theo-
logie in ihrer Eigenart reflektiert.

Die topische Dialektik hat nach Aristoteles ihren Ort zwischen den apodikti-
schen, notwendigen Schliissen der Metaphysik auf der einen Seite und der Sophis-
tik mit ihren eristischen Folgerungen. Die Metaphysik leitet ihre wissenschaftlichen
Erkenntnisse aus Prinzipien her, die in sich einsichtig sind. Ihre Folgerungen haben
schiechthin evidenten und notwendigen Charakter. Die Sophistik stellte eine Kunst
dar, in Bezug auf jede behauptete Sache das Gegenteil zu erweisen. Mit seinem
Konzept will Aristoteles jenen groflen Bereich der Wirklichkeit in einer rationalen
Weise durchdringbar machen, der nicht im Ausgang von evidenten Prinzipien
durch notwendige bzw. zwingende Folgerungen bestimmbar ist. Die Dialektik hat
die Aufgabe, eine lebensweltliche Rationalitit sicherzustellen. Sie dient der ratio-
nalen Verstindigung im Ausgang von Streitsituationen.

In Bezug aufirgendeinen Sachverhalt werden z.B. zwei unterschiedliche Aussa-
gen getroffen. Jeder der beiden Kontrahenten sieht die Sache, die er zur Sprache
bringt, durch die Position des anderen gefihrdet. Wie kann man zu einer rationa-
len Entscheidung kommen? Es geht darum,

weinen Weg zu finden, auf dem man zu Schlussfolgerungen iiber jede vorgelegte Frage
aufgrund anerkannter Salze wird gelangen kinnen und sich nicht in Widerspriiche
verwickelt, wenn man selbst das Wort fiihrt* 283

Auf beiden Seiten steht am Anfang Behauptung gegen Behauptung, die jeweils
unreflektierte Einheit von Sache und Verstandnis bzw. Sache und Wort in der Aus-
sage eines jeden der Kontrahenten. Das erste Moment der dialektischen Bewegung
besteht darin, These und Gegenthese auf ihre Voraussetzungen und Folgerungen
hin zu bedenken und zu durchlaufen. In einem solchen Durchlaufen und Beden-
kendes eigenen Satzes und des Gegensatzes auf die Voraussetzungen hin, ereignet
sich eine eigentiimliche Verdnderung der jeweiligen Positionen. Es geht im Kon-
trast auf, wie jeder der beiden Partner von anderen Voraussetzungen her zu seiner
Aussage iiber die Sache kommt und wie sich die Voraussetzungen des Streitpart-
ners von den eigenen Voraussetzungen unterscheiden. Aufgedeckt wird an beiden
Positionen die bestimmtc Weise des Zugangs zur Sache, die in der unmittelbaren
Affirmation nicht bewusst und wie verdeckt ist. Diese erste Phase im dialektischen
Prozess konnte man die Phase der Erdrterung nennen, weil die unmittelbare Ein-

282 zur Topik des Aristoteles und zum Weg ihrer Uberlieferung iiber Cicero, Boethius, das
Mittelalter und die humanistische Tradition vgl. Korner, a.a.0. 108-146.

283 Apistoteles, Topik, 100 a, 18-21 in: Ders,, Organon, Bd. I: Topik, neuntes Buch oder
Uber die sophistischen Widerlegungsschliisse: griechisch-deutsch, hg,, ithers., mit Einl. u.

Anm. versehen von H.G. Zekl (Philosophische Bibliothek 492) Hamburg 1997, 2f. (eigene
Ubersetzung).
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1.

Das Zweite Vatikanische Konzil war ein Ereignis, das wesentlich auch durch die
Medien ermoglicht wurde. Der Erwartungshorizont vor dem Beginn des Kon-
zils war in einem erheblichen MaB durch die Medien mitbedingt. Sie haben
zugleich die Konzilsviter befihigt, sich in einer der ersten Sitzungen des Kon-
zils mit einer Botschaft an die gesamte Welt zu wenden. Wir stoen hier auf die
moderne Kommunikationsstruktur 6ffentlicher Art, die zugleich verbunden ist
mit einer gewissen gesellschafilichen Freiheitsstruktur. Offentliche Medien sind
nicht denkbar ohne Gewihrleistung einer Freiheit der Information. Zugleich
tauchen hier erhebliche Fragen in Bezug auf Kirche auf. Verzerrt die 6ffentliche
Kommunikationsstruktur der Medien nicht auch das innerkirchliche Gefiige
der Autorititen und Kommunikationswege? Was bedeutet dies fiir die unter-
schiedlichen Loci theologici?

. Das Zweite Vatikanische Konzil ist als Ereignis und in seinen Dokumenten nicht

verstindlich ohne eine Theologie, die das frihmoderne Wissenschaftsmodell,
wie es noch in der Neuscholastik gepflegt wurde, hinter sich gelassen hat und
nach einem heutigen Wissenschaftsbegriff organisiert ist. Was ergibt sich dar-
aus fur die Vermitdung des Glaubens, fiir die iiberlieferten Autorititen? Der
Wissenschaftsbegriff bezeichnet ja jeweils einen spezifischen Gebrauch, eine
spezifische Pragmatik im Umgang mit Daten und Ergebnissen. Was verdndert
sich hier? Ergeben sich nicht neue Aspekte, die in der tiberlieferten Sprachge-

stalt der Theologie nicht gegeben waren? Dieser heutige Wissenschaftsbegritt

ist zugleich aufs engste verkniipft mit der Realitit der modernen Bildungs-
gesellschaft. Auch hier ergeben sich erhebliche Anfragen in Bezug auf die
Vermittlung des Glaubens in die heutige Situation hinein.

Im folgenden Abschnitt sollen deswegen zunichst diese beiden Problemfelder
skizziert werden, um darauf aufbauend die Perspektiven fiir die gegenwirtige
Gestalt der dogmatischen Prinzipienlehre zu entwickeln.

D MODERNE DOGMATISCHE ARBEITSWEISEN
UND KRITERIOLOGIEN ALS
WAHRHEITSVERMITTLUNG DES GLAUBENS

I Der gewandelte Rahmen fiir die moderne Sprachgestalt des Glaubens

SATZ 12:

Das Umfeld fiir die moderne Sprachgestalt des Glaubens bilden die Welt der
Medien und der korrespondierenden Wirtschafts- und Bildungsgesellschaft.
Die modeme Medienwelt reprasentiert eine eigene Sprachwelt, in der Kirche
nicht nur vorkommt, sondern weitgehend funktioniert. Voraussetzung der
modernen Medienweltist die Wirtschafts- und Bildungsgesellschaft, die durch
einen neuzcitlichen Wissenschaftsbegriff mit konstituiert ist und cin Gefiige
funktionaler Spezialisierungen umfasst.

Charakterisieren wir zunichst die Medienwelt als eine eigene Sprachgestalt. Man
kann sich den Wandel, der sich voin Ende des 18, Jahrhunderts an in der Ausbil-
dung dieser neuen Sprachgestalt ergibt, an der Geschichte des Begriffs ,offent-
lich/Offentlichkeit* verdeutlichen. Bis zum Ende des 18.Jahrhunderts gibt es den
Begriff der Offentlichkeit nicht. Publicus bezeichnet von der Antike bis ins letzte
Viertel des 18. Jahrhunderts hinein alles, was mit der Reprasentanz des Ganzen zu
tun hat. So ist der Adlige, der Standesherr eine persona publica, der Gemeine oder
der privatus gehort zum Volk. Er reprasentiert nicht das Ganze. Eine Uberleitung
zum Gebrauch des Wortes , 6ffentlich, Offentlichkeit seit dem 19. Jahrhundert bil-
det die Phase des Absolutismus, weil hier die Bedeutung des Wortes ,staatlich” mit
dem lateinischen publicus identisch wird. Weitere Vorboten des neuen Begriffs sind
in der zweiten Hilfte des 18.Jahrhunderts in Frankreich die ,,opinion publique®
und in England , public esteem*. Hier meldet sich der Anspruch des Birgertums
auf Beachtung. In seiner berithmten Schrift ,,Was ist Aufklarung" von 1784 fordert
Kant die Freiheit, ,,von seiner Vernunft in allen Sticken offentlich Gebrauch zu
machen®. Er unterscheidet dabei den privaten Gebrauch, den z.B. der Beamte
von seiner Vernunft macht und kontrastiert diesen mit dem Vernunfigebrauch
des Wissenschaftlers:
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ch verstehe aber unter dem vffentlichen Gebrauch seiner eigenen Vernunft denjenigen,
L . 4 ():’
den jemand als Gelehrter von ihr vor dem ganzen Publikwm der Leserwelt macht. 3%

Entscheidend ist die Korrelation des Gelehrten mit dem gelehrten Publikum.
Zugleich wird auch das Medium genannt, das den Gelehrten und das Publi-
kum verbindet: das Publikum wird als ,Leserwelt* bezeichnet und damit wird
auf die Ende des 18. Jahrhunderts enorm zunehmende wissenschaftliche Publika-
tionstitigkeit Bezug genommen.

Zu Beginn des 19 Jahrhunderts wird die Offendichkeit im Zusammenhang
mit der liberalen Staatstheorie zu einem konstitutiven Moment: Gegen die Diszi-
plin einer absolutistischen Kabinettspolitik und Verwaltung wird die (")ﬂ‘emJ‘ichkeit
der parlamemm‘ischen Verhandlungen, der Gerichtsverhandlungen, die Offent-
lichkeit der Presse und des literarischen Verkehrs gefordert. Diese Forderungen
werden in Deutschland mit der Revolution von 1848 und der Authebung der
Vorzensur erfiillt.

Ist die erreichte Offendichkeit im 19. Jahrhundert zunichst wesentlich die natio-
nale Offentlichkeit mit der Presse als dem Medium, in dem alle 6ffentliche Belange
behandelt und diskutiert werden, so verschieben sich mit der wachsenden Indus-
trialisierung und Technisierung, der globaler werdenden Kommerzialisierung, die
Grenzen. Arnold Gehlen nennt den ersten und den zweiten Weltkrieg die ersten
beiden Ercignissc, in denen die Erdbevilkerung sich selbst erfahrt und begegnet.
Zugleich wird mit dieser Erfahrung der Globalitit der Grad der Komplexitit des
alluiglichen Lebens unendlich gesteigert. Die funktionale Spezialisierung, die wir
im Bereich der Wissenschaften antreffen, mutltipliziert sich im tiglichen Leben, in
Industrie und Wirtschaft. Bis in die Mitte des 20. Jahrhundert hinein waren min-
destens 80 % der Erdbevolkerung in der Landwirtschatt beschattigt. Es gab von
daher einen breiten, gemeinsam geteilten Erfahmngsraum.‘%‘26

Mit der sich steigernden Komplexitit der Vorginge auf der einen Seite und
der ungeheuren Entwicklung der Massenmedien auf der anderen Seite gewinnt
Offentlichkeit eine neue Funkton:

1. Durch die Medien wird die uniibersehbare Fiille der Ereignisse und Sachver-
halte selektiert. Dabei bezieht sich die Selektion zunichst auf die ausgewihlten
Sachverhalte. Die Kriterien der Auswahl sind zum Teil vom Gewicht der Sache
her begriindet, zum Teil von der Medienwirksamkeit, von Einschaltquoten und
kommerziellen Interessen. Die Selektion bezieht sich aber nicht nur auf die
Sachverhalte. Die Sachverhalte in sich werden ja nicht mit ihren niheren
Umstinden, Ursachen, Ketten etc. entfaltet. Es wird im Grunde genommen
¢in sehr umrisshaftes Bild gezeichnet. Es werden Resultate, nicht Wege auf-
gewiesen. Es entsteht ein hochst oberflachliches ,Informiertsein®. Auffillig ist

325 1, Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung, in: Schriften zur Anthropologie,
Geschichtsphilosophie, Politik und Pidagogik (Werke Bd.6, hg. v. W. Weischedel) Darm-
stadt 1966, 55.

326 A. Gehlen, Anthropologische Forschung, Reinbek bei Hamburg 1961.
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ferner, dass die Selektion weltweit die gleichen Grundziige aufweist und weit-
gehend gleiche Hauptthemen und Uberschriften herausstellt.

2. Mit dieser Selektion wird dem Menschen zugleich ein Weltbild, ein Geschichts-
bild, ein Selbstverstindnis vermittelt. Es ist nicht so, dass die Selektionen und
Reduktionen in ihrer Engfithrung und Einscitigkeit durchschaut werden. Die
Darbietung der Informationen insinuiert, dass mit den wenigen Nachrichten
das Wichtigste, was auf der Erde in den zurtickliegenden Stunden passiert ist
und was ,man“ wissen muss, mitgeteilt wird. Was Welt, Mensch und Geschichte
sind, wird aufgedeckt. Dabei besteht das Welt- und Geschichtsbild, das Selbst-
verstindnis des Menschen, das dargeboten wird, in parataktisch geordneten
Informationen, deren Mischung auf den Publikumsgeschiack abgestellt wird.
Die Identitit und Authentizitiit des Selbstseins des Menschen ist durch die Form
des ,man* verstellt.?27

3. Durch die Medien wird schlieBlich eine offentich sanktionierte Sprachgestalt
hervorgebracht, die Wertungen, ethische Auffassungen, kulturelle und istheti-
sche Momente ebenso vermittelt wie grundlegende Handlungsformen. Dabei
ist angesichts der starken Globalisierungstendenzen eine internationale Anglei-
chung festzustellen.

4. Erfolgte im 19 Jahrhundert die Sozialisierung des Menschen, seine Einfiihrung
in das Verstandnis der Gesellschaft, in die Sprache etc. wesentlich durch Fami-
lie, Schule, Kirchengemeinde usw., so hat heute die Welt der Medien und ihre
offentliche Sprachgestalt das Ubergewicht gegeniiber diesen anderen Institu-
tionen, die , Erfahrung erster Hand“ vermitteln. Dieses Ubergewicht der durch
die globalen Medien vermittelten ,Erfahrung zweiter Hand" mit den entspre-
chenden Standards, Wertungen etc. hat sich z.B. deutlich in der Sondersynode
fir Afrika gezeigt.>>® Da die global verbreiteten Bilder und Informationen
itber Afrika auch in Afrika selbst dominieren, hat sich bei vielen Afrikanern ein
negatives Selbstverstindnis ausgepragt.*2

Was seit den Kirchenvitern unter dem Stichwort ,dispersio animi“ z.B. von Augus-
tinus thematisiert wurde bis hin zur Analysc des ,Man“ und des uneigentlichen

327 ygi. M. Heidegger, Sein und Zeit, Tubingen 7 1953, 114-129 (§ 25-§27).
398

Vgl. P. Hiinermann, Afrikanische Themen in Rom, Theologische Reflexionen aus
europdischer Sicht, in: ThQ (1994), 177-184.

Erzbischof R. Sarah schrieb zur Vorbereitung der romischen Sondersynode: ,,Das Bild,
das sich das Ausland von Afrika machy, ist innerhalb von Afrika selbst allgegenwirtig:
das Bild, das die Afrikaner von sich selbst haben, ist vielleicht noch viel negativer als das,
was die Anderen sich von ihnen machen. Das Gefithl der Ohnmacht, der Eindruck, nie
wirklich Zugang zu erhalten zu wie immer gearteten Fihigkeiten in zentralen Dingen des
tiglichen Lebens, in Techrik, Wirtschalt oder Politik, nicht cinmal in der Kultur, dieses
Gefiihl ist tief im afrikanischen Bewusstsein verankert ... Sagen wir es ohne falsche Scheu:
Im Tiefsten der afrikanischen Seele gibt es heute das seltsame Gefiihl, von Gott verdammt
zu sein.” Zitert nach Hinermann, a.2.Q. 178.
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Daseins durch Martin Heidegger”” , all dies gewinnt in der modernen Medien-
welt eine ausgeprigte, organisierte, eigenveranstaltete Sprachgestalt. Dieser Hin-
weis soll nicht als Medienschelte verstanden werden. Er macht vielmehr darauf
aufmerksam, dass die Medienwelt eine wichtige Hiirde im Prozess der Umkehr
ist, durch die der Mensch zum Heiligen, zu Gott, zu sich selbst und somit zum
Anderen kommt, 33!

Wichtig ist nun, dass Kirche in der Moderne genau in dieser offentlichen
Sprachwelt vorkommt, ja weitgehend darin funktioniert. Die ganz tiberwiegende
Anzahl getaufter Christen begegnet der Kirche und der Botschaft des Evangeliums
primir in der Medienwelt, erst sekundir in direkten kirchlichen Kommunikations-
formen. Dabei ergeben sich merkwiirdige Verzerrungen: Der Papst wendet sich
direkt an die Gliaubigen und ist ihnen in vielen Fillen wesentlich niher als der
eigene Bischof. Hier verschieben sich Zustindigkeiten und Gewichte vollig von
der Logik der Medien her. Auf der anderen Seite wird etwa eine Enzyklika von
150 oder 200 Seiten in einer 20-Sekunden-Information zusammengefasst. Diese
wenigen Hinweise mdgen geniigen, um die Problematik anzudeuten, die hier auf-
bricht.

Dass mit dem weitgehenden Funktionieren der Kirche auf dem Weg der Medien
auch Chancen gegeben sind, soll gar nicht in Abrede gestellt werden, Dies betrifft
nicht nur die Moglichkeit, Fremde bzw. Fernstehende zu erreichen. Es darf auch
nicht tibersehen werden, dass gerade charismatische Persénlichkeiten mit ihrer
Ausstrahlung eine Faszination auf die Medien und in den Medien auszuiiben
vermogen. Der gegenwirtige Papst ist nicht nur eine solche charismatische Per-
sonlichkeit. Er versteht zugleich auch seine Botschaft oft in einer ungewdhnlich
medienwirksamen Form zu inszenieren, etwa durch den Zettel, den er in die Kla-
gemauer gesteckt hat, ein Gestus, der ihn der jidischen Bevolkerung Israels unge-
mein nahe gebracht hat.

Wir kommen zum zweiten Teil unserer These: Voraussetzung der modernen
Medienwelt ist die Wirtschafts- und Bildungsgesellschaft. Zu ihr gehort der neu-
zeitliche Wissenschaftsbegriff.

Es wurde oben angedeutet, wie sich mit der Ausbildung des Absolutismus die
Offentlichkeit zu verindern beginnt und eine Anbahnung der heutigen Situation

330 Vgl M, Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 71953, 114-129, vgl. bes. S. 127:  Abstindig-
keit, Durchschnittichkeit, Einebnung konstituieren als Seinsweisen des ,Man' das, was wir
als die Offentlichkeit' kennen. Sie regelt zunichst alle Welt- und Daseinsauslegung und
behilt in allem Recht. Und das nicht aufgrund eines ausgezeichneten und primiiren Seins-
verhaltnisses zu den ,Dingen’, nicht weil sie iiber eine ausdriicklich zugeeignete Durch-
sichtigkeit des Daseins verfiigt, sondern aufgrund des Nichteingehens ,auf die Sachen’,
weil sie unempfindlich ist gegen alle Unterschiede des Niveaus und der Echtheit. Die
Offentlichkeit verdunkelt alles und gibt das so verdeckte als das Bekannte und jedem
Zugingliche aus.*

Vgl. Die Analysen itber die religiose Sprache und die Glaubenssprache in Kapitel B (bes.
S.38-53).
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einsetzt. Diesemn Vorgang entsprechen im Bereich der Wirtschaftsgeschichte der
Merkantilismus, im Bereich der Produktions- und Arbeitsgeschichte die Entwick-
lung der Manufakturbetriebe.

In dieser Zeit verandert sich zugleich das Geldwesen. 1694 wird die Bank von
England gegriindet, 1716 die dsterreichische Universalbank, 1766 die konigliche
Bank in Berlin. In allen diesen Vorgiangen bahnt sich ein Freisetzungs- und Eman-
zipationsprozess des Menschen an, geschieht die Herauslosung des Menschen aus
der Enge des Zunft- und Stindewesens, die Herauslosung aus der unmittelbaren
Herstellung des ganzen Gebrauchsgegenstandes auf handwerkliche Art. In Bezug
auf das Geld hat Georg Simmel diesen Umschwung wie folgt charakterisiert:

Im Korn, im Gefliigel, im Wein, die der Grundholde in den Herrenhof ligfert, steckt
ummittelbar seine Arbeitskraft. Es sind gleichsam Stiicke von ihm, die sich von der
Vergangenheit, seinem lebendigen Interesse noch nicht gelisst haben. Entsprechend werden
sie unmittelbar vom Empfinger genossen. Er hat ein Interesse an threr Qualitar, und sie
gehen sozusagen ebenso in ihn ein, wie sie von jenem personlich ausgingen 2.

Mit der Entwicklung des Geldes und vor allen Dingen mit der Universalisie-
rung der Banknoten verschwinden diese personalen Momente von beiden Seiten
nahezu vollig.

Diese Gesellschaft, welche sich im Absolutismus und im Merkantilismus her-
auszubilden beginnt, ist zugleich auch eine Bildungsgeselischaft. Nachdem einige
kleine Herrschafisgebiete Vorreiter waren, wird im 18.Jahrhundert im breiten
Maf} die allgemeine Schulpflicht eingefithrt und damit die Bildung zur offent-
lichen, staatlich veranstalteten Einrichtung erhoben. Die moderne, arbeitsteilige
Gesellschaft ist zugleich Bildungsgesellschaft.

Wie sieht der Wissenschaftsbegriff aus, der sich in der Aufklirung vorberei-
tet und dann im 19. und 20.Jahrhundert rapide weiterentfaltet?3** Der innere

332 G, Simmel, Philosophie des Geldes, Berlin 1977, 366.

333 Diese Entfaltung des modernen Wissenschaftsbegriffs geht einher mit einem rapiden
Ausbau des offentlichen Bildungswesens. Ab 1850 setzt ein schneller Zuwachs der Stu-
dentenzahlen ein, Die innere Struktur der Universitiiten verindert sich, weil im Rahmen
der zunichst bleibenden vier klassischen Fakultiten die philosophische Fakultit mit der
Ausbildung zahlreicher neuer Ficher beginnt. (Vgl. A. Diemer, Geisteswissenschafien,
in: HWPh Bd. 3, Darmstadt 1974, 211f). Dies betrifft ebenso die Geisteswissenschaften
wie die Diversifikation der Naturwissenschaften. Parallel dazu entstehen die technischen
Hochschulen. Ein zweiter immenser Schub ergibt sich von der Mitte der 60er Jahre des
20.Jahrhunderts ab, und zwar in allen Kontinenten. In Deutschland verdreifacht sich die
Zahl der Universititen und technischen Hochschulen im Verlauf von etwa 30 Jahren.
Im Verlauf von 25 Jahren - von 1960 ab - verfiinffacht sich die Anzahl der Studenten.
Analoge Entwicklungen zeigen sich in allen Kontinenten, in Lateinamerika ebenso wie in
Asien bzw. in Afrika. Vgl. zur Entwicklung der Universititen H.-W. Prahl, Sozialgeschichte
des Hochschulwesens, Miinchen 1978 und ders. - I. Schmidt-Harzbach, Die Universitit.
Eine Kultur- und Sozialgeschichte, Miinchen-Luzern 1981.
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Motor* ist — nach Hans Blumenberg®! - dic ,theoretische Neugicrde®: Die
Emanzipation des Menschen aus allen auferlegten Schranken und -Regeln des
Fragens. Gesellschafdich findet dieser Gedanke scinen Ausdiuck 11.1 der Idee
der Freiheit der Wissenschaft und der Forschung, die aufs engste mit der 1dee
der Menschenrechte, der Meinungsfreiheit1 der Kommunikationsfreiheit zusam-
menhiingt. 3 o

Von diesen Voraussetzungen her artikuliert sich moderne Wissenschalt in eine
nahezu unibersehbare Fiille von funktionalen Spezialisierungen.

Bernard Lonergan hat in seinem Werk ,Methode in der Theologie
beeindruckenden Weise eine Ordnung der unterschiedlichen funktionalen Spe-
zialisierungen der Wissenschaften iberhaupt vorgelegt. Lonergan geht aus von
einer transzendental-logischen Reflexion auf die Vollziige und Synthesen, die zur
volten Konstitution von Wissen gehoren. Er unterscheidet vier Ebenen, die Ebene
des Erfahrens, des Verstehens, des Urteilens und des Entscheidens.

Auf der Ebene des Erfahrens geht es im Bereich der Wissenschaft um die
Erforschung und Aufbereitung der Daten. Auf der Ebene des Verstchens um
die unterschiedlichsten Formen von Verstehensmoglichkeiten in Bezug auf die
gegebenen Daten. Auf der Ebene des Urteilens geht es um dié abschlieBende
Feststellung dessen, was etwas ist, und damit zugleich um die Einordnung des-
sen, was ist, in seinen jeweiligen Kontext. Auf der vierten Ebene, die Lonergan
durch das Stichwort ,,Entscheiden” charakterisiert, geht es um das sehr komplexe
Sich-verhalten zu dem, was erkannt ist: D.h. um das wahrhaftige Gewichten, die
Anerkennung der emsprechenden Werte in dem, was es gibt, die E'mordnun.g des
Erkannten in den jeweiligen Handlungskontext und die von der lnenscll‘l\c‘h@
Praxis jeweils bestimmte Welt. Dicse vier aufsteigenden Biindel von Spe7ialisie-
rungen folgen den wesentlichen Etappen des Erkennens von der Wahrnehmung
bis zur Einordnung des Erkannten.

Dieser ersten Vierergruppe steht nun ein zweites Biindel von Spezialisierungen
gegeniiber, in denen im Ausgang vom Erkannten das Geflige cl_er Wlssenschaft als
Wissenschaft erarbeitet wird. Dazu ist nach Lonergan eine Aufarbeitung der Fun-
damente notig, d.h. die Klarung der Voraussetzungen, des Horizontes, indem ein
erkannter Sachverhalt steht etc. Diese Spezialisierung spielt auf der Ebene des Ent-
scheidens, aber vermittelt jetzt den wissenschaftlich erforschten Sachverhalt ir.l den
allgemeinen Kontext hinein. Die nachste Form, die in gleichsam kontmpomertf':r
Form wiederum auf der Ebene des Urteilens spielt, ist die Doktrin, die Lehre, die

«336 in einer

34 4 Blumenberg, Der Prozess der theoretischen Neugierde, Frankfurt a.M. 1973,

335 Damit ist zugleich der klassische Kutturbegriff, charakterisiert durch die Entgegexxsguupg
von Kultur und Barbarei, aufgehoben. Der Unbedingtheitsanspruch, der sich mit die-
sem Kulturbegriff in der curopaischen Geistesgeschichte verband, wird aufgelﬁst._]ohal?n
Gotilieb Herder hat in seinen ,Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit”
(Darmstadt 1966) bereits davon gcsprochcn, dass den unterschiedlichen Nationen eine
spezifische Kultur zukomime. o

336 B. Lonergan, Methode in der Theologie, hrsg. von Johannes Bernard, Leipzig 1991.
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jetzt aufbauend auf den Grundlegungen und Voraussetzungen die Sache in sich
erortert, Die nichste Spezialisierung, die Systemalik, bietet die Verknipfung der
verschiedenen Doktrinen miteinander und ermaglicht so ein uinfassendes Verste-
hen. Schliefllich spricht Lonergan als letzter Funktion von der Vermittlung der auf-
bereciteten Ergebnisse in die Offentlichkeit hinein. Dazu miissen die Verbindungen
mit anderen kulturellen Daten aufgezeigt werden und so die wissenschaftlichen
Sachverhalte in ihrer Relevanz verstindlich gemacht werden.

Diese funktionale Vielfalt von Spezialisierungen ist heute in jeder Disziplin,
auch in der Theologie und niherhin in der Dogmatik, selbstverstindlich. Es wer-
den in der Dogmatik die unterschiedlichsten Daten systematisch erforscht. Dies
betrifft z.B. Sachverhalte aus allen groBen Bezeugungsgestalten des Glaubens,
insofern sie fiir die dogmatische Arbeit relevant sind. Solche Forschungsarbei-
ten sind wesentliche Momente des dogmatischen Arbeitens tiberhaupt, sie stellen
- anders als in fritheren Zeiten - eigenstindige Teilziele der Dogmatik dar. Und
ein Gleiches ist aufiveisbar fur die Interpretationen von Daten, Fragen nach den
Verstehenshorizonten, den lehrhaften Darstellungen usw. Dabei gilt, dass man
mit feingliedrigen Hypothesen arbeitet, um Datenkomplexe fiir das Verstehen zu
erschlieBen, vieldimensionalen Beziehungsgeflechten nachgeht, in den Darstel-
lungen hochkomplexe und spekulative Systematiken entwickelt. Man denke etwa
an ein Werk wie Rahners ,Grundkurs des Glaubens®.

Der Entwurf von Lonergan beriicksichtigt noch nicht hinreichend, dass die
Wissenschaften insgesamt eine eigene Sprachgestalt darstellen, dic ihre spezifi-
sche Sprachgemneinschaft voraussetzt: die ,scientific c<)1nrr1unity“.337 So reflektiert
er auch nicht niher die Beziehung der ,scientific community” zur offentlichen
Mediengesellschaft. Diesen beiden unterschiedlichen Sprachgemeinschaften, die

337 Lonergan unterscheidet ,,common-sense“-Sprache und Fachsprache (vgl. etwa ebd. 91—

95). Er trifft diese Unterscheidung im Rahmen eciner transzendentalen Reflexion auf
Erkenninis (a.2.0). 261-265). Des weiteren differenziert er zwischen ,scholarship*/
,Gelehrsamkeil® und . science"/, Wissenschaft” (a.a.O. $.238): der ,Gelehrte sammelt
geschichtliches Wissen, der ,Wissenschaftler” erarbeitet unter Riickgriff auf geschicht-
liche Daten und in systematischer Reflexion fiir die Gegenwart giiltiges Wissen. Eine
Reflexion auf Wissenschaft als spezifische Sprachgestalt und auf die scientific-community
als Sprachgemeinschaft geht dariiber hinaus: Hier wird Wissenschaft selbst als soziales
Phanomen gefasst, mit bestimmten Zugangsbedingungen, einem spezifischen Sprach-
spiel, eigenen Kommunikationsregeln und gesellschaftlich anerkannten Funktionen. Ent-
sprechende Reflexionen wurden seit den 1960er Jahren vorgelegt, vgl. Th. S.Kuhn, Die
Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, 2, rev. und um das Postskriptum von 1969
erg. Aufl. (stw 25), Frankfurt a. M. 1997; J. Hubermas, Erkenntnis und Interesse, Frankfurt
1968; ders., Technik und Wissenschait ats ,Idcologie” (es 287) Frankfurt M. 1969; N.
Luhmann, Die Wissenschaft der Gesellschaft (stw 1001) Frankfurt a.M. 21994,
Die folgenden Reflexionen konzentrieren sich auf die Funktion der ,scientific commu-
nity* fiir das Sprachgefiige der Theologie, sowie auf den Charakter von Theologie als
Metasprache. Diese Konzentration entspricht der gewihlten transzendental-sprachlichen
Methode.
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natitrlich miteinander kommunizieren und sich wechselseitig voraussetzen, kor-
respondiert die Ausbildung von spezifischen Sprachgestalten mit eigenen Ter-
minologien und der Aufgabe, die in den Wissenschaftssprachen vorgelegten For-
schungsergebnisse jeweils durch entsprechende Popularisierungen in die Medien-
sprache riickzuitbersetzen. Diese Fragen sind nicht unerheblich fur die Theologie
als Wissenschaft. Wenden wir uns nun im folgenden Abschnitt den Problemen zu
und den Wandlungen, die sich hier in Bezug auf die Dogmatik als theologische
Wissenschaft ergeben.

II. Das neue Sprachgefiige von Theologie — seine Beziehung 2ur
Sffentlichen Sprachgestalt und zur kirchlichen Sprachgemeinschaft

SATZ 13:

Mit der funktionalen Spezialisicrung der Theologie ist ein neues Sprach-
gefiige gegeben, wesentlich gekennzeichnet durch die LScientific Commu-
nity* der Theologen und durch Theologie als Metasprache. Dieses Sprach-
gefiige steht in engem Austausch mit den metasprachlichen Wissenschaf-
ten insgesamt und der allgemeinen Scientific Community. Das Sprachgefuge
der Theologie hebt sich ab von der durch Medien vermittelten, offentlichen
Sprachgestalt wie von der Glaubenssprache der kirchlichen Sprachgemein-
schaft.

Im Ausgang von Lonergans Methode der Theologie wurden im voraufgehenden
Abschnitt die hochspezialisierten Funktionen und Arbeitsschritte der Theologie
beleuchtet. Es diirfte einleuchtend sein, dass erst aufgrund der modernen philo-
sophischen Ansitze die hohe Flexibilisierung und funktionale Spezialisierung der
Wissenschaften insgesamt und der Theologie im Besonderen moglich war. 338

Mit der funktionalen Spezialisierung ergibt sich aber zugleich ein neues Sprach-
gefuge. Dieses neue Sprachgefiige wird in der obigen These durch zwei wesent-
liche Momente gekennzeichnet: Die ,Scientific Community“ der Theologen und
den ,metasprachlichen Charakter* der Theologie. Wenden wir uns dem ersten
Moment zu.

Funktionale Spezialisierung - die einzelne Teiluntersuchung - hat ihren Sinn
nur in der Einbringung in den fortgehenden Diskurs und in der Kommunikation,
die im Austausch zwischen den Fachkollegen stattfindet. Funktionale Spezialisie-
rung und Scientific Community sind konstitutiv fiireinander.

338 Hier liegt eine gewisse Schwiche der Enzyklika Fides et ratio: Es wird nicht hinkinglich
gewtirdigt, wie das transzendentalphilosophische Denken, die Hermeneutische Philoso-
phie, die Sprachphilosophie, aber auch postmoderne Anséitze durch ganz wesentliche
Impulse und Beitriige zum Verstindnis des Glaubens beigetragen haben.
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Entfalten wir diesen Zusammenhang in wenigen Strichen: Bevor jemand zum
Professor der Theologie berufen wird, also in die Zunft der Wissenschaftier einge-
gliedert wird, muss er - in Deutschland - mindestens zwei detaillierte Forschungs-
crgebnisse vorgelegt haben, die aus dem Bereich der unterschiedlichen Teilziele
und Teilfunktionen einer Disziplin gewihlt werden konnen. Dies dokumentiert
sich in seiner Dissertation und in seiner Habilitationsschrift. Er muss dariiber hin-
aus seine Urteilskompetenz im Blick auf das Fach, fir das er habilitiert wird, durch
Artikel unter Beweis gestellt haben; er muss im Habilitationskolloquium zeigen,
dass er wesentliche Forschungsergebnisse anderer Disziplinen der Theologie sowie
grundlegende Fragen, die sich von dort her fiir seine Disziplin ergeben, aufzugrei-
fen und mit ihnen umzugehen weifl. SchlieBlich muss er didaktische Fahigkeiten
aufiveisen, um die Ergebnisse der theologischen Wissenschaft den Studierenden,
dem allgemeinen kirchlichen Publikum und der gebildeten Offentlichkeit vermit-
teln zu konnen.

Reflektieren wir diese Verfahrensregeln:

Wer in den ordo theologorum aufgenommen werden soll, muss iiber die notwen-
digen Einzelkenntnisse und Methodenerfahrung verfigen, die es ihm gestatten,
die theologische Wissenschaft in ihrer funktionalen Spezialisierung weiterzutrei-
ben. Diese eruditio, sein Wissen, muss ferner ein allgemeines Vertrautsein mit den
wesentlichen, in anderen Disziplinen erarbeiteten Einsichten umfassen, die seine
Disziplin tangieren. Er muss dariiber hinaus - iitbergreifend tiber die Einzelmetho-
den und unterschiedlichen Kuiteriologien -, die iibergeordnete, einheitsgebende
bzw. formale Perspektive der Theologie als einer Wissenschaft sehen und in der
Anwendung und im Gebrauch der vielfiltigen Methodologien und Kriterien zur
Geltung bringen. Er muss ein umfassendes Urteil besitzen tiber wesentliche und
unwesentliche Sachverhalte in den verschiedenen Disziplinen der Theologie, und
zwar jeweils im Ausgang von seiner eigenen Disziplin.

Gehort all dies wesentlich, und zwar aufgrund der funktionalen Spezialisierung,
zur Qualifikation des Theologen als Wissenschaftler bzw. zu seiner wissenschaft-
lichen Erudition, so ist dariiber hinaus - und zwar aufbauend auf der Grundlage
der wissenschafilichen Erudition - die Befihigung zum weisheitlichen Umgang
mit der Theologie notig. Erst dort, wo der Theologe mit der Theologie als erwor-
benem habitus scientiae weise umzugehen vermag, kommt er zu einer wirklichen
Handlungsfihigkeit als Theologe.

Was ist damit gemeint? Wolfgang Welsch stellt in seiner Untersuchung ,,Unsere
postmoderne Moderne*33? fest:

~Der Weise ist nicht derjenige, der alles weif} oder das Ganze wiisste. Das sind Vorformen
und bei scheinbarer Anspruchshohe doch allzu einfache Fassungen seines Begriffs. Der
Weise ist vielmehr derjenige, der noch und gerade dort, wo es keine eindeutige Regel mehr
gibt, das Richtige xu sagen und zu treffen weifs. In einer Situation der Pluralitdt bedeutet
dies, dass er tiber jene Urteilskraft in besonderer Weise verfiigt, die sich als Kernstiick

339 5. Aufl, Berlin 1991, 325.
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der heute geforderten Verniinfligheil erwies. Dafiir ist gegenwértig wie seit je etwas i
besonderer Weise wichtig: Grenzbewusstsein. Man bedarf seiner im einzelnen, um nicht
gegen Legitimitditsgrenzen 2u verstofien. Der Weise bedarf seiner auch im ganzen, um fir
das Unfassliche offen zu sein und von daher im Fasslichen gerechl operieren zu konnen.”

In Bezug auf die Theologie stellen sich je neu Fragen und Aufgaben, wie von
Gott her hochst komplexe, neue Sachverhalte zu beurteilen sind, wie sie angegan-
gen werden miissen, wie der Mensch sich im Glauben auf sie einzulassen hat. Der
Theologe urteilt und handelt dort als Weiser, wo er aus dem Licht der Offenbarung
und gerade in Kenntnis und unter Abwigung der mannigfachen theologischen
Erkenntnisse, der damit gegebenen Legitimititsgrenzen und Referenzpunkte, das
bisher Unerfasste zu fassen vermag in einem Urteil bzw. einer Richtungsentschei-
dung, ohne den betreffenden Sachverhalt zu vergewaltigen. Im Gegenteil: der
Theologe vermag den Sachverhalt des Glaubens so zu fassen, dass dieser in seiner
Eigenstindigkeit und Eigentlichkeit aufzuleuchten beginnt. *"

Mit der Charakteristik der Kompetenzen und Qualifikationen, die zur Zuge-
horigkeit zur ,Scientific Community* der Theologen heute gehoren, ergeben
sich zugleich Gesichtspunkte fiir das Funktionieren dieser ,Scientific Conimut-
nity* selbst. Die Zuntt der Theologen vermag ihrer Aufgabe, die Vermitthing der
funktonalen Spezialisierung der Theologie zur einen Theologie nur zu leisten,
wenn sie eine untereinander kommunizierende ist und den Fachdiskurs mit der
notigen wechselseitigen kritischen Wiirze und der notigen Offenheit fihrt. Es
gehort konstitutiv zu ihr der 6ffentliche, wissenschaftliche Diskurs, die Publikation
vyon Forschungsergebnissen und ihre kritische Diskussion. Dabei geht es nicht nur
um die Erorterung der Einzelergebnisse, ihre Einbeziehung in den offentlichen
Diskurs etc. Es geht um die immer erneut zu klarende Art, wie die Theologie
in der Mannigfaltigkeit der Methodologien und im Gebrauch der unterschiedli-
chen Kriteriologien eine Wissenschaft ist und bleibt und welches die wesentlichen
Gehalte und Einsichten dieser Wissenschaft sind. Beide Momente sind essentiell.
Die funktionale Spezialisierung bedingt eine unerhorte Multiplikation von Metho-
den und Kriteriologien im Einzelnen. Es ist selbstverstindlich Aufgabe des einzel-
nen Theologen, insbesondere aber der Theologenschaft im Ganzen, immer wieder
erneut die Einheit der Theologie durch die Erérterung des rechten Gebrauchs und
der angemessenen Anwendung der Methoden herauszustellen. Die andere Frage,
némlich nach der Gewichtung von wesentlichen und unwesentlichen Sachverhal-
ten, betrifft ebenso den einzelnen Theologen, ist aber auch wesentlich Sache des
theologischen Diskurses im ordo theologorum.

340 Thomas von Aquin hat in seiner Summa theologiae in der ersten Quaestio einen Artikel
der Frage gewidmet, ob dic Theologie Weisheit sei. Seine Begriindung: ,.Da diese doctrina
aus der hochsten Ursache, nimlich vom sich offenbarenden Gott her urteilt, kommt ihr
unter den verschiedenen menschlichen Weisheiten® - Thomas unterscheidet etwa die

Weisheit in irgendeinem praktisch handwerklichen Bereich von der Weisheit im Blick auf’

das tugendhafte Leben — ,der hochste Rang . Vgl STh.L, .1, a.6.

i
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Hier lauert eine besondere Gefahr der heutigen Theologie. Man vermag sich
in der heutigen Theologie allen moglichen Fragen suzuwenden. Uberall, in jeder
Hinsicht, konnen Fragen gestellt und wissenschafilich aufgearbeitet werden. Aber:
von welchem Gewicht und welcher Bedeutung sind sie? Steht Theologie wesent-
lich — wir haben dies bei der Erorterung der ersten Gestalt von leoldgie im Mit-
telalter gesehen3‘” - im Dienste der Vermittlung des Glaubens, dann bestimmt
sich von dort auch das Ensemble jener Fragen, die in der jeweiligen Zeit fir die
Theologie wesentlich oder sekundir sind. Ist der Glaube das Resultat und die
Antwort des Menschen auf die Selbsterschliefung Gottes, seine Zuwendung zu
den Menschen, die im Unhell sind, um sie zum Heil zu fihren, dann hat sich
Theologie den notvollen Fragen der Menschen, den Problemen, in denen sich
ibir Unheil manifestiert, primar zuzuwenden. **2 Thomas von Aquin hat in seiner
Summa Theologiae die formale Blickrichtung der Theologie so gekennzeichnet:
Die Theologie handle ,,von Gott principaliter*, als Prinzip, ,von den Geschopten
aber, insoweit sie auf Gott als Prinzip und Ziel zuriickbezogen sind.“3*% Diese
Sichtweise gilt es — unter den heutigen Bedingungen der Theologie — insofern zu
konkretisieren, als die Theologie zunichst und vordringlich dorthin zu blicken hat,

wohin Gott blickt: in der grofien Offenbarungserscheinung am Horeb vor Mose
heifit es: ‘

.Der Herr sprach: Ich habe das Elend meines Volkes in A Qypten geschen' .. <344

Im Magnifikat lautet der entsprechende Satz:

sdenn auf die Niedrigkeit seiner Magd hat er geschaut. Siche von nun an preisen mich
selig alle Geschlechter.“3°

Der Philipperhymnus zeichnet die Offenbarungs- und Selbstmitteilungsbewegung
des Herrn in der gleichen Weise. 6 ‘
Was entsteht dort, wo i Zusammenwirken der einzelnen Theologen, ihrer
mannigfachen Forschungen, in der Arbeit der Fakultiten und der anderen insti-
tutionalisierten Foren theologischen Austausches der Dienst der Theologie ange-
messen vollzogen wird? Es entsteht inmitten der funktionalen Spezialisierungen
und der unitbersehbaren Einzelvollziige der Forschung in den mannigfaltigen
Disziplinen ein wissenschaftlich verantwortetes Bild der ratio fidei, die zwar jeweils

31 vl oben Abs. C.IIL
Gerade hier erweist sich die Bedeutung einer Hermeneutik der ,Zeichen der Zeit*, der

Bezugrphme auf die neuen Loci theologici der Geschichte und der Gesellschaft, in denen

auch die Menschen auflerhalb der Kirche mit ihren Noten innerhalb der Kirche Gehor

finden. Vgl. unten S.232-234.247-251.

43 STh.1, q.1,a 3, ad. 1.

M4 gy 8,7

345 1k 1,48,

346 vel. Phil 2, 6-11.
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durch geschichtliche Grenzen, Beeintrachtigungen etc. gekenuzeiclmeL sein wird,
zugleich aber auch - in der modernen Uniibersichtlichkeit - ein aus dem Glau-
ben her rithrendes Referenz- und Orientierungsgefiige fiir den Menschenim Licht
des Glaubens darbietet. Theologie wird so - bei aller Bruchstiickhaftigkeit — zur
rational verantworteten Gestalt gliubigen Selbstverstindnisses in der Welt.

Dabei kann Theologie selbstverstandlich nicht beanspruchen das Jmetaphysi-
sche Ubersystem* zu sein, das in sich alle tibrigen Wissenschaften umgreifen und
aufheben wiirde. Der Glaube setzt das Andere seiner, die Vernunft des Menschen
voraus. Die Theologie hat von ihren Anfingen im Mittelalter her die Philosophie
neben sich als unabhingige andere Wissenschaft anerkannt. Was die Theologie im
Ganzen als Gestalt bietet, ist die jeweils in der Bruchstiickhaftigkeit und Endlichkeit
des Glaubens sich darstellende rationale Gestalt eschatologischer Hoffnung.

Voraussetzung dafiir, dass die im Diskurs der ,Scientific Community" der Theo-
logen sich abzeichnende Gesamtgestalt der Theologie zu diesem Ergebnis zu
fithren vermag, ist allerdings, dass sie in Bezug auf die anderen Wissenschaften
wie die allgemeine ,Scientific Community“ offen ist. Warum ist dies fiir die heutige
Theologie nochmals dringlicher als fiir die Theologie zur Zeit des Melchior Cano?
Weil die menschlichen Fragen und Probleme, mit denen sich die Theologie im
Lichte des Glaubens beschiftigt, heutzutage unter den unterschiedlichsten forma-
len Perspektiven auch von anderen Wissenschaften aufgearbeitet und behandelt
werden. In diesem Sinne ragen die Forschungen der anderen Wissenschaften in
die Forschungsbereiche der Theologie hinein: Psychologie und Psychotherapie,
die Friedens- und Konfliktforschung, die Soziologie, die Biologie usw. Es ist selbst-
verstandlich, dass der Theologe nicht Fachmann in all diesen Disziplinen sein
kann, nicht all die Probleme zu behandeln vermag, welche seine Fragen unmittel-
bar beriithren. Was man vom einzelnen Theologen wie vom ordo theologorum aber
fordern muss, ist, dass sie durch jenes MaB an Aligemeinbildung ausgezeichnet
sind, das sie befahigt, sich Zugang zu jenen wesentlichen Forschungsergebnis-
sen zu verschaffen, die fiir ihre Behandiung der Fragen relevant sind. In diesem
Sinne ist der einzelne Theologe wie die Zunft der Theologen angewiesen auf den
interdiszipliniren Dialog und den Kontakt mit der ,Scientific Community* im all-
gemeinen, um so ihre ureigenste Aufgabe in der angemessenen Weise erfiillen zu
konnen. Nur daraus ergibt sich auch die Méglichkeit, dass die Theologie insge-
samt zu jener Gestalt heranwichst, die im Blick auf die ubrigen Wissenschaften
als Weisheitsgestalt zu kennzeichnen ist.

Bislang wurde die ,Scientific Community" der Theologen und der ordo theo-
logorum niher charakterisiert. Im folgenden ist das zweite Moment niher zu
beschreiben, die Metasprache, welche mit diesem neuen Sprachgefiige gegeben
ist. Was ist mit dem Ausdruck ,Metasprache* in der oben angegebenen These
gemeint? Die Vorliufer einer Unterscheidung von Sprache und Metasprache fin-
den sich bereits in den Erorterungen der stoischen Logik und bei den Neuplato-
nikern. Es wird ausdriicklich unterschieden zwischen unterschiedlichen Sprach-
stufen: einer ersten Sprachstufe, auf der dic Worte Sachen bezeichnen, und einer
sweiten Stufe, in der iber die Worte gesprochen wird und deren Beziehungen
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erortert werden, etwa in der Grammatik.*#7 Diese Unterscheidung von Sprach-
s.tufen wird in der mittelalterlichen Logiktradition fortgesetzt. Man spricht von der
intentio prima und der intentio secunda der Sprache. Eine klassische Neuauspriigung
findet diese Unterscheidung in der Moderne mit der scharfen Entgegensetzung
von Objektsprache und Metasprache bei Tarski und Carnap. Sie verstehen unter
Metasprache die Semantik formalisierter Sprachen. In der Objektsprache wird
tiber die Objekte gesprochen, in der Metasprache wird iber die Objektsprache
gesprochen und es werden deren semantische Eigenschaften bestimmt.

» Wenn wir eine Sgrrache L 1 untersuchen, analysieren und beschreiben, brauchen wir eine
Sprache L 2, wm die Ergebnisse unserer Untersuchung von L I oder die Regeln fiir den
Gebrauch von L 1 zu formulieren. In diesem Fall nennen wir L 1 die Objektsprache und
L 2 die Metasprache ... Jede beliebige Sprache kann als Objektsprache betrachtet werden;

Jede Sprache, die geeignete Ausdrucksmittel fiir die Beschreibung von Sprachen enthdlt,
kann als Metasprache betrachtet werden.“318

Nun hat Wittgenstein in seinem Traktatus Logico-Philosophicus aufgezeigt, dass

man dur;h einen Satz die ,logische Form nicht darstellen” kann, ,sie spiegelt sich
in ihm*:349

»Um die logische Form darstellen zu kimnen, miissten wir uns mit dem Satz auflerhalb
der Logik aufstellen konnen, d.h. auflerhalb der Welt.“

Wir konnen aber die Wirklichkeit tiberhaupt nur darstellen, wenn unsere Sitze
die logische Form in sich haben und sie mit der Wirklichkeit gemeinsam haben,
um sie darstellen zu kénnen. Deswegen gilt:

.Der Satz zeigt die logische Form der Wirklichkeit. Er weist sie auf “3°0

Das bedeutet: Die Metasprache im Sinne Tarskis und Carnaps kann nicht einfach
von der Objektsprache getrennt sein. Sie spricht von anderem und sie ist gleich-
falls durch logische Formen, von denen es schr viele gibt, charakterisiert. So hat
Bertrand Russell, angeregt durch Wittgenstein, den Gedanken einer Hierarchie
von Sprachen entwickelt. 33!

In diesem weiteren Sinn von Metasprache gebrauchen wir dieses Wort hier.
Zur Veranschaulichung: Die unmittelbare Glaubenssprache, etwa ein Gleichnis
im Evangelium, wird in unterschiedliche Ebenen gesetzt: sprachliche, historische,
redaktionsgeschichtliche, textgeschichtliche, literaturkritische Frageraster werden
angelegt, etc. Sinnvoll sind solche Ubersetzungen in Metasprachen, weil damit

:Z; Vgl. Th. Rentsch, Metasprache/Objektsprache, in: HWPH 5, 1301-1303.

73¢ R, Carnap, Introduction to Semantics and Formalization of Logic, Cambridge, Mass. 1968,
3f ‘

349 gbd. 4.

350 Ebd.

351 s . .

> Ygl. B. Russell: Einleitung, in: L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, London

21963, ix—xxii, hier: xxi-xxii.
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der urspriingliche Sachverhalt in einer Fiille reflektierter Kontexte vorkommt und
damit genauer in seiner eigentlichen Bedeutung, in seinem Sinn bestimmt werden
kann. 352

Es ist durchaus notwendig und sinnvoll, in Bezug auf diese unterschiedlichen
Sprachebenen von Metasprachen zu sprechen, da die Differenzierung der Spra-
chebenen, die Uberset.zung der Texte in diese ganz anderen Raster, eine spezielle
Eintibung in den Gebrauch und die Reflexion dieser Ebenen, Raster und ihrer
Beziehungen nétig macht. Hier ergibt sich ein Spezialistentum, das von der All-
gemeinheit der Glaubenden nicht einfach nachvollziehbar ist.

Es wurde im ersten Kapitel die Glaubenssprache charakterisiert. In der Glau-
benssprache ist Gott jeweils der, der macht, dass die Welt existiert und dass der
Mensch ihn lobt. Glaubenssprache ist so unmittelbar bekennende, lobpreisende,

die GroBtaten Gottes verkiindende Sprache. Indem der Theologe diber den Glau- -

ben, iiber die Offenbarung, iiber Aspekte all dessen spricht, transformiert er diese
Sprache. Er setzt diese unmittelbare Anrufung des Namens Gottes um in die
Sprache der dritten Person, in unpersonliche Aussagen. Mit diesen unpersonli-
chen Aussagen grenzt der Theologe Inhalte der Glaubenssprache von méglichen
Missverstindnissen ab. Er weist auf, wie diese Inhalte auf bestimmten Verstindnis-
ebenen zu verstehen sind, wenn sie nicht fehlgedeutet werden sollen. Oder er zeigt
auf, dass mégliche Bestreitungen dieser Inhalte nicht greifen. Von daher eignet
der Theologie immer ein abgrenzender, ,negativer Charakter“. Diese schirfere
~Rahmenbestimmung” lasst — im Glauben gebraucht — zugleich die Sache des
Glaubens in schirferer Weise hervortreten.3%3

Theologie hat ihren Sinn in der Dienstlichkeit fiir die Glaubenssprache. Von
daher ergibt sich die Notwendigkeit einer eigenen, kreativen ,Riickiibersetzung*
in die Glaubenssprache der Gemeinden, in die Verkiindigungssprache, in das
Beten, etc. Diese ,Riickiibersetzung” meint jenes Geschehen, in dem aus den
Verstindnishilfen der Theologie fiir die Sache des Glaubens die Glaubensspra-
che und Glaubensverkiindigung je neu artikuliert wird. Dieser ,,Ubersetzungsvor-
gang" in die Glaubens- und Verkiindigungssprache muss jeweils die ,Medienspra-

352 Anschaulich wird dies, wenn man sich die Fiille an methodischen Zugingen vergegenwir-
tigt, die es in der gegenwirtigen Bibelhermeneutik gibt und die jeweils andere Aspekte
- stirker am Autor, am Leser, am Text oder an der Sache orientiert — herausarbeiten.
Vgl. M. Oeming, Biblische Hermeneutik. Eine Einfiihrung, Darmstadt 1998,

Dies lasst sich am Verhiltnis der Theologie zum Gebet verdeutlichen. So ist beispielsweise
von Karl Rahner immer wieder herausgestellt worden, dass die theologische Rede tiber
Gott letztlich in die Beziehung auf ihn als das absolute, heilige Geheimnis verweist.
Die theologische Rede iiber Gott miindet in die Rede zu Gott, hat letztlich doxologischen
Charakter; dennoch bewegt sie sich auf der Ebene der Reflexion und ist hierin vom Gebet
unterschieden (vgl. K. Rahner, Die Zukunft der Theologie, in: Schriften zur Theologie IX,
Einsiedeln-Ziirich-Koln 1970, 148-157, hier 156£, vgl. auch die beiden ersten Ginge im
Grundkurs des Glaubens, Freiburg 31984, 35-96).
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che“ beriicksichtigen, insofern die ,,Glaubenssprache” sich ja gerade im Raum der
Mediensprache und im Kontrast zu ihr ausdriicken muss.

Die praktischen Disziplinen der Theologie sind auf ihre Weise mit diesem Auf-
gabenfeld befasst.

II. Voraussetzung heutiger Dogmatik:
die Profilierung der Lehre von den Loci theologici

SATZ 14:

Aus der Wandlung von Gesellschaft und Wissenschaftsbegriff wie aus der
korrespondierenden Transformation von Kirche und Theologie - konkreti-
siert in den jeweiligen Sprachgestalten - ergibt sich die Notwendigkeit einer
Affirmation und einer Fortschreibung der Loci theologici: Die Fortschreibung
bezieht sich auf die Neubestimmung, die Zuordnung und den Gebrauch der
verschiedenen Lodi proprii wie auf die Charakteristik heutiger Loci alieni.

Warum ist eine Fortschreibung und erneute Bekriftigung der Lehre von den
Loci theologici in der gegenwirtigen Situation unabdingbar? Hermeneutik und
geschichtliches Denken, sprachanalytische und sprachlogische Untersuchungen,
die Klirung der geisteésgeschichtlichen und gesellschaftlichen Voraussetzungen
und Bedingungen der Glaubenslehre, die Klirung psychologischer Implikate des
Glaubensvollzuges etc, kurz: die h6chst detaillierte wissenschaftliche Aufarbeitung
des Glaubens und der aus dem Glauben resultierenden Lebensgestalten - Kirche,
Sakramente, Prigungen des Einzelnen - vermitteln oberflichlich betrachtet den
Eindruck, als lose sich der Glaube auf in eine ungeheure Fille von Daten, die
ihrerseits wissenschaftlich gekliart werden kénnten. Verstirkend wirken in diesem
Sinn die Selbstverstindlichkeiten der durch die Medien konstituierten 6ffentlichen
Sprachgestalt: hier entsteht der Eindruck, dass religiése Uberzeugungen in kaum
uiberschaubarer Vielfalt vorliegen und sich qualitativ gesehen nicht unterscheiden.
In Bezug auf die theologische Arbeit entsteht dann leicht die Auffassung, sie
bestehe in einer wie immer gearteten Aufarbeitung von Sachverhalten, die in
materieller Weise irgendwie zur christlichen Glaubenstradition gehéren. Vt’)llig
iibersehen wird dabei die formale Perspektive, die fiir Theologie als Theologie
konstitutiv ist. Thomas von Aquin hat diese formale Perspektive so umschrieben:

»Die sacra doctrina handelt nicht gleichermaflen von Gott und den Geschipfen: sondern
von Gott principialiter, und von den Geschipfen insofern sie auf Gott bezogen sind, ob
in Bezug auf ihren Anfang oder ihr Ziel.“3%*

354 SThigla3adl.
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»Alles aber wird in der sacra doctrina behandelt sub ratione dei, entweder weil es selbst
Gott ist; oder weil es auf Gott hingeordnet ist, als auf das Prinzip oder Ziel. 355

Operationalisiert wird diese Perspektive nur durch die Voraussetzung der Loci
theologici: durch die Anerkennung der Paratheke als der konstitutiven Offenba-
rungsbezeugung und die entsprechende Zuordnung der anderen Loci theologici.
Nur durch die Anerkennung dieser Sprachgestalten als Autorititen des Glaubens
kann der gemeinsame Glaube als von Gott her zukommender und auf ihn zielen-
der geschichtlich affirmiert werden.

Gegen die filschliche Auffassung, Theologie sei die wie immer geartete Aufar-
beitung irgendwelcher Sachverhalte, die materialiter mit der christlichen Glauben-
stradition zusammengehoren, kann Theologie nur angehen, indem sie die Loci
erneut affirmiert.

_ Die Affirmation der Loci theologici als der wesentlichen Referenzpunkte theo-
logischer Arbeit, als der Autorititen, von denen her die entsprechenden Argu-
mente der Theologie entfaltet werden, kann heute glaubwiirdig nur erfolgen,
wenn zugleich eine Neubestimmung, die Profilierung des Gebrauchs der Loci
und ihrer Zuordnung erfolgt. Warum? Die Zuordnung der Loci zueinander und
thr Gebrauch ist bestimmt von der internen Sachlogik des Glaubens. Diese Sachlo-
gik des Glaubens aber erschlieBt sich in geschichtlicher Weise. Sie ist ein Ergebnis
der Authellung des intellectus fidei. Damit aber unterliegen Bestimmung, Zuord-
nung und Gebrauch der Loci auch dem geschichtlich sich entfaltenden Glaubens-
verstandnis der Kirche wie dem Theologiebegriff. Dies bedeutet nicht, dass die
Sachlogik des Glaubens und damit Zuordnung und Gebrauch der Lodi theologici
gleichsam partikular von irgendeinem einzelnen Ausgangspunkt her bestimmt
werden kénnten. Mit der anders, d.h. geschichtlich neu erschlossenen Sachlogik
des Glaubens verindern sich die Umschreijbungen der iuberlieferten loci proprii,
damit ihre Zuordnung und ihr Gebrauch. Ein Beispiel bildet das gegeniiber Cano
differenzierte Verstindnis des bischoflichen Magisteriums im I Vatikanum oder
die Einfiihrung der Uberlieferungen des Glaubens in den anderen christlichen
Kirchen und Gemeinschaften als theologischer Ort.

Die transformierte Sachlogik des Glaubens steht in enger Korrespondenz mit
veranderten bzw. neu zu bestimmenden loci alieni.

Im Folgenden soll deswegen ein knapper Durchgang durch die einzelnen loci
theologici proprii und alieni erfolgen. Das folgende Kapitel mit einer Reflexion
auf die Infallibilitas, wie sie innerhalb der einzelnen Loci auftaucht, wird den
Gedankengang abrunden, insofern dort das theologische Wissenschaftsverstand-
nis Canos mit dem heutigen kontrastiert wird.

355 SThiglaTc.
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1. Die modernen Loci proprii
a) Die Autoritit von Schrift und apostolischer Tradition

In Bezug auf die Loci, welche zur Paratheke gehoren, Schrift und apostolische
Tradition, sind wesentliche Prizisierungen bereits in ,Dei verbum®, der Offenba-
rungskonstitution des II. Vatikanischen Konzils, erfolgt: unterschieden wird das
Evangelium bzw. das Wort Gottes selbst, das durch die Propheten und die alt-
testamentlichen Heilsereignisse angekiindigt und in Jesus Christus proklamiert
worden ist. Schrift und apostolische Tradition erscheinen folglich als Niederschlag
- und zwar als authentischer Niederschlag - dieses Evangeliums. Das bedeutet:
der eschatologische Glaube an Gott, der sich durch Jesus Christus als Heil der
Menschen offenbart, hat in Schrift und apostolischer Tradition seine maBgebli-
che Gestalt von Sprache gefunden. Kirche ist die Sprachgemeinschaft, die diese
Sprache spricht, sich in dieser Sprache versteht, in ihr ihre Welt- und Daseinsaus-
legung besitzt. Zugleich ist diese Sprache als Sprachgestalt vorgegebene Autoritit
der Kirche. Sie steht iiber der Kirche und riickt sie in eine Distanz.

Die detaillierten exegetischen Forschungen haben die Verflechtungen und die
groBle Komplexitit der unterschiedlichen Sprecher und Sprachgruppen aufge-
zeigt, welche die Glaubenshinterlassenschaft, die apostolische #raditio und die
Schrift als deren Niederschlag, ausbilden. Aufgrund dieser Verwobenheit ist eine
Scheidung in zwei Loci nicht mehr méoglich. Uns ist nicht eine eigene greifbare
Bezeugungsinstanz ,apostolische Tradition® gegeben. Apostolische Verkiindigung
und Schrift kénnen und miissen selbstverstandlich unterschieden werden. ,Apo-
stolische Tradition“ aber tritt der Kirche entgegen im Schriftwerdungsprozess der
Schrift und ist gerade darin - vermittels der exegetischen Forschung - erschlossen.
So sind etwa in der Schrift greifbar fritheste, noch vorpaulinische Bekenntnisfor-
meln und Hoheitstitel Jesu Christi, etc.33® Die tridentinische und nachtridentini-
sche Frage nach ,Suffizienz“ und ,Insuffizienz“ der Schrift stellt sich heute nicht
mehr, 357

Als Gestalt von Glaubenssprache umfassen Schrift und apostolische Tradition
semantische wie grammatische Momente. Sie ,unterrichten itber den Glauben,
wie sie zugleich die Pragmatik des Glaubens bezeugen, ohne deren Vollziige der
Inhalt des Glaubens in seinem Sinn unverstandlich bleibt. In diesem Sinn bilden sie

i

356 vgl. K. Lehmann, Auferweckt am Dritten Tag nach der Schrift. Fritheste Christologie,
Bekenntnisbildung und Schriftauslegung im Lichte von 1 Kor 15, 3-5 (QD 38), Freiburg
1968; F. Hahn, Christologische Hoheitstitel, Gottingen 41974. Zur Verortung vorpau-
linischer und vormarkinischer Tradition u.a. in der urchristlichen Paschafeier vgl. H.-J.
Schulz, Die Apostolische Herkunft der Evangelien. Zum Ursprung der Evangelienform
in der urgemeindlichen Paschafeier, (QD 145), Freiburg-Basel-Wien 31997.

Zur verianderten dkumenischen Diskussionslage u.a. aufgrund der Ergebnisse der neue-
ren Kanonforschung vgl. Verbindliches Zeugnis I: Kanon - Schrift — Tradition. Hg. v. W.
Pannenberg - Th. Schneider (Dialog der Kirchen 7) Freiburg-Goéttingen 1992.

357
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den Knotenpunkt einer Kommunikation, von dem her die Glaubensgemeinschaft
Jjeweils lebt und sich entfaltet.

Dieser Locus theologicus kann nicht einfach als ,Haus“ von satzhaften Glau-
benslehren betrachtet werden, wie dies bei Melchior Cano oder bei Dionysius
Petavius vorausgesetzt wird.

Die vielfaltigen exegetischen Untersuchungen zum Alten und Neuen Testa-
ment sind folglich jeweils darauthin zu befragen, wie sie das Evangelium Gottes
zu erschlieBen helfen. Zugleich ergibt sich die MaBgeblichkeit dieses zwei-einen
Locus gegeniiber allen iibrigen Loci. Die ,kanonische Interpretation* des Alten
und Neuen Testamentes bildet hier wesentliche Hilfen. 358

b) Die Autoritit der Gemeinschaft der Glaubenden (congregatio fidelium)

Auch hier hat das II. Vatikanische Konzil die wesentlichen Momente einer Neu-
bestimmung beigetragen: Kirche umfasst die Gemeinschaft der Glaubenden und
stellt in sich nicht etwa eine passive Gruppe dar, die lediglich von den Amtstriigern
instruiert wird. Die Gemeinschaft der Glaubenden ist nach Ausweis des 2. Kapitels
von Lumen gentium vielmehr das Volk Gottes, das in der Geschichte und in der
Bezeugung des Glaubens eine aktive Rolle spielt und - mit seinen unterschied-
lichen Diensten und Charismen - eine eigene und zwar umfassende Instanz der
Glaubensbezeugung darstellt. Dies aber bedeutet, dass es das kirchliche Magiste-
rium von Papst und Bischéfen wie Theologie in diesem Volk Gottes gibt. Ebenso
gibt es das mannigfache Glaubenszeugnis der Laien im Volk Gottes.359 Alle diese
Instanzen der Glaubensvermittlung dienen der Vertiefung sowie der Weitergabe
des Glaubens in und durch dieses Volk im Ganzen.

Das Volk Gottes ist damit als indefektible Bezeugungsinstanz des Glaubens den
weiteren Instanzen vorgeordnet. 3% In der nachkonziliaren theologischen Diskus-
sion hat die Aufarbeitung dieser Aussagen allererst begonnen. Erste Perspekti-

358 pie »kanonische Interpretation” verweist auf den Zusammenhang, in dem die biblischen
Schriften stehen, auf den auch die exegetischen Arbeiten bezogen bleiben: ,Der Kanon
bietet den Rahmen, innerhalb dessen die verschiedenen Stimmen laut werden, er stellt
diese Stimmen zusammen, aber er verindert sie nicht und tritt auch nicht an ihre Stelle.
Die Aufgabe aus den unterschiedlichen, z.T. durchaus dissonanten Stimmen zu einer
bestimmten Zeit fiir diese bestimmte Zeit eine verbindliche Orientierung oder Weisung
herauszuhéren, leistet nicht der Kanon, sondern sie bleibt je neu der betroffenen Gene-
ration aufgegeben. Diese Aufgabe ist ... systematischer Art.* W. GroB, Ist biblisch-theo-
logische Auslegung ein integrierender Methodenschritt? In: F.-L. Hossfeld (Hg.), Wieviel
Systematik erlaubt die Schrift? Auf der Suche nach einer gesamtbiblischen Theologie
(QD 185) Freiburg-Basel-Wien 2001, 110-149, hier: 134. Vgl. oben Abschnitt B.IIL.
Vgl. das Dekret des II. Vatikanums iiber das Apostolat der Laien ,Apostolicam Actuosi-
tatem”.

360 vgi. LG 12.

359
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ven fiir Gebrauch und Nutzung dieses Topos liegen vor, bediirfen aber weiterer
Klarung, 36!

Dass mit diesern Locus eine dringend aufzuarbeitende Problematik in der Kir-
che nach dem II. Vatikanum angesprochen wird, zeigt sich deutlich an der Rechts-
gestalt, die dem Magisterium und seinen Entscheidungen in Bezug auf das Volk
Gottes eingerdumt wird.

Der Codex von 1983 macht es zu einer Rechispflicht aller Mitglieder der Kirche,
alles zu glauben, was im geschriebenen oder tberlieferten Wort Gottes bzw. in
der Glaubenshinterlassenschaft enthalten ist und entweder durch das feierliche
Lehramt der Kirche oder vom ordentlichen und universalen Lehramt zu glauben
vorgelegt wird. Diese Art, den Gott geschuldeten Gehorsam unmittelbar in eine
kirchliche Rechtsvorschrift umzusetzen, traf man bereits im Codex von 1917 (vgl.
c. 1323) an.

Warum liegt hierin eine Aporie? Der Rechtsanspruch, d.h. das von einer legi-
timen Autoritit gegebene Gesetz, fordert als Antwort eine loyale, d.h. das Recht
respektierende Haltung ein. Loyalitit — das Wort selbst, das sich von ,loi“/Gesetz
ableitet, bezeugt, dass es um die Antwort auf Gesetze geht — meint Gesetzestreue,
Wahrung und Beobachtung von legitimen Gesetzen. Eine Loyalitit bedeutet des-
wegen nicht, dass man das Gesetz nicht bei allem Respekt kritisieren, infrage stel-
len, hinsichtlich seiner ZweckmaBigkeit, seiner Konsequenzen oder auch seiner
Voraussetzungen hinterfragen kann. Selbstverstindlich kann dies auch offentlich
geschehen.

Wie steht es mit dem Anspruch von Glaubensentscheidungen, die den Gliubi-
gen vom Magisterium als gottlich offenbarte Wahrheiten vorgelegt werden? Die
Zustimmung, die eingefordert wird, ist eine Zustimmung radikaler Art: Ein Glau-
benssatz beansprucht, geglaubt zu werden, und dies bedeutet, dass diese Wahrheit
— als gottlich verbiirgte — aufgrund der géttlichen Autoritit selbst bejaht wird.
Fir den Glauben gilt, dass man mit seinem Leben dafiir einzustehen hat. Glau-
benssitze kénnen infolgedessen nicht mit einer partikularen Identifikation ange-
nommen werden. Die Antwort auf Glaubenssitze kann nie nur die Loyalitit sein.
Die Antwort lautet vielmehr: credo. Ich glaube. Einen Glaubenssatz anzunehmen,
bedeutet wesentlich, sich von der Wahrheit dieses Satzes iiberzeugen. Ohne dass man
sich iberzeugt hat, ist das credo nicht zu sprechen.

361 vgl. P. Hiinermann, Sensus fidei, in: LThK3 Bd. 9, Freiburg u.a. 2000, 465-467; C. Ohly,
Sensus fidei fidelium: zur Einordnung des Glaubenssinnes aller Gliubigen in die Commu-
nio-Struktur der Kirche im geschichtlichen Spiegel dogmatisch-kanonistischer Erkennt-
nisse und der Aussagen des II. Vaticanum, St. Ottilien 1999; D.J. Finucane, Sensus fide-
lium: the use of a concept in the post-Vatican II era. San Francisco 1996; D. Wiederkehr
(Hg.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder Partner des Lehramts? (QD
151) Freiburg-Basel-Wien 1994; P. Scharr, Consensus fidelium: zur Unfehlbarkeit der
Kirche aus der Perspektive einer Konsenstheorie der Wahrheit (Studien zur systemati-
schen und spirituellen Theologie 6) Wiirzburg 1992.



212 D. Moderne dogmatische Arbeitsweisen

Der Vorgang des Sich-Uberzeugens, der Annahme, ist ein Geschehen, in dem
notwendigerweise eine Fiille von Fragen auftauchen und beantwortet werden
miissen. Es gibt Verstehensfragen nach dem Sinn und der Tragweite des betreffen-
den Glaubenssatzes. Es gibt Fragen nach der Begriindung dieses Glaubenssatzes
im Hinblick auf Schrift und Tradition. Es gibt Fragen hinsichtlich des Geltungs-
bereiches und der Abgrenzung dieses Glaubenssatzes. Es gibt Fragen nach den
Auswirkungen und Folgerungen dieser so formulierten Glaubenswahrheit. Es sind
Fragen, die die Rezeption betreffen. Die Moglichkeit, solche Fragen zu stellen, zu
diskutieren, mit geeigneten Mitteln zu klaren, gehért notwendigerweise mit zum
Prozess des Sich-Uberzeugens des Volkes Gottes von den Lehrentscheidungen
des Lehramtes. Wird die Méglichkeit des Sich-Uberzeugens angesichts von Glau-
bensentscheidungen nicht eingerdumt, so entsteht eine Zwangssituation, die den
Glauben denaturiert.

Wird die Ebene der Glaubenssitze und des Glaubensanspruches mit ihren
Eigentimlichkeiten unterschieden von der Ebene des Rechts und der Loyalitsit
mit ihren Eigentiimlichkeiten, so bedeutet dies nicht, dass beide Ebenen bezie-
hungslos nebeneinander stehen. Auch der Prozess des Sich-Uberzeugens kann
durchaus mit einer rechtlichen Rahmenordnung versehen werden. Das bedeutet,
dass fiir den sensus fideliwm unter modernen Bedingungen eine rechtliche Artikula-
tionsméglichkeit in Bezug auf die Vorbereitung von Entscheidungsprozessen bzw.
in Bezug auf die Aneignung von erfolgten Glaubensentscheidungen gefunden
werden muss. 362

Eine solche Institutionalisierung auf rechtlicher Ebene bedeutet nicht die von
vielen gefiirchtete wDemokratisierung der Wahrheit“. Es geht hier vielmehr darum,
dass die Glaubensebene in ihrer Eigentimlichkeit von der Rechtsebene unter-
schieden und eine rechtliche Regelung funktionstiichtig gehalten wird.

c) Die Autoritit der Liturgie (als pragmatischer Topos)

Die Viter des II. Vatikanischen Konzils haben in der Liturgiekonstitution ,Sacro-
sanctum Concilium*, aber auch in den Ausfithrungen zur Liturgie in anderen
Lehrdokumenten,®? die Liturgie in einer Weise beschrieben, welche sie als locus
theologicus proprius verstehen lisst. Zwar kommt dieser terminus technicus nicht

362 Die Reflexion auf institutionelle und rechtliche Regelungen fiir eine theologisch verant-
wortete Artikulation des sensus fidelium findet leider kaum statt. Zwar gibt es ein Bewusst-
sein fr die Fragestellung (vgl. D. Wiederkehr, Der Glaubenssinn des Gottesvolkes, QD
151, Freiburg-Basel-Wien 1994) und Ansitze, die Bedeutung des Konsenses fir kirchli-
che Wahrheitsfindung iber eine theologische Rezeption der Diskurstheorie der Wahrheit
zu reflektieren (vgl. P. Scharr, Consensus fidelium, Witrzburg 1992 oder F. Gruber, Diskurs
und Konsens im Prozess theologischer Wahrheit, Innsbruck-Wien 1993), die theologi-
sche Aufarbeitung der rechtlichen und institutionellen Realisierung bleibt jedoch ein
Desiderat.

363 vgl. LG 11 - DH 4127; ferner OT 16.
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ausdriicklich vor. Der Sache nach aber wird Liturgie als Instanz der Glaubensbe-
zeugung charakterisiert. So heifit es im Vorwort der Liturgiekonstitution:

,Die Liturgie, durch die sich, besonders im gottlichen Opfer der Eucharistie, ,das Werk
unserer Erlgsung vollzieht', tragt namlich tm hichsten Mafe dazu bei, dass die Gléubi-
gen das Geheimnis Christi und die eigentliche Natur der wahren Kirche zum Ausdruck
bringen und anderen offenbar machen, ikre Eigentimlichheit ist es, zugleich menschlich
und gottlich zu sein, sichtbar mit Unsichtbarem ausgestattet, glithend im Handeln und
freéi fiir die Betrachtung, in der Welt gegenwdrtig und doch unterwegs; und zwar so, dass
in ihr das, was menschlich ist, auf das Gottliche hingeordnet und ihm untergeordnet wird,
was sichtbar ist, auf das Unsichtbare, was zur Tdtigkeit gehort, auf die Betrachtung,
was gegenwirtig ist, auf die kunftige Stadt, die wir suchen”36*

Diese theologische Sicht, dass in der Liturgie suBerlich und innerlich, sichtbar und
unsichtbar das Wesen der Kirche vollzogen, ja das Werk des Heiles, das Christus
wirkt, gegenwiirtig ist, durchzieht wie ein roter Faden das gesamte erste Kapitel mit
den grundsitzlichen Ausfithrungen zum Wesen der Liturgie und ihrer Bedeutung
fiir das Leben der Kirche in der genannten Konstitution.

Dabei wird immer wieder das Wort ,exercetur” im Sinne von ,vollziehen®,
Lsich vollziehen gebraucht. Es wird damit der pragmatische Charakter dieses
Topos unterstrichen. Liturgie ist theologischer Topos nicht exklusiv durch die
Worttradition, sondern durch den Vollzug, das Beten, Singen, Loben, Preisen,
Feiern.%6°

Die Konzilsviter haben damit die grundlegenden theologischen Einsichten
in das Wesen der Liturgie aufgenommen, welche die Vordenker der liturgischen
Bewegung wie Romano Guardini aufgewiesen hatten. Zugleich spiegelt sich in die-
ser Sicht der Liturgie die moderne, hochst komplexe Sicht des Sprachgeschehens
als eines zugleich serantischen und pragmatischen Vollzuges deutlich wieder.

Thren Niederschlag hat diese Sicht der Uberlieferung des Glaubens in der
Offenbarungskonstitution des I. Vatikanischen Konzils Dei verbum gefunden.
Summarisch heifit es dort:

»Was aber von den Aposteln iberligfert wurde, das umfasst alles, was zu einer heiligen
Lebensfithrung des Volkes Gottes und zur Mehrung des Glaubens beitrdgt; und so
setzt die Kirche in ihrer Lehre, ihrem Leben und ihrem Kult fort und iibermittelt allen

Geschlechtern alles, was sie selber ist, alles, was sie glaubt". 366 ,

364 5C 2 - DH 4002

365 Die Relevanz der liturgisch zum Ausdruck kommenden Pragmatik des Glaubens fur die
Erhebung des Glaubensverstindnisses wurde im Zusammenhang mit der Kanonwerdung
der Schrift bereits angesprochen (vgl. oben BII, bes. S.91.95f). Sie hat ihren Ausdruck
in dem Leitsatz von der Entsprechung von lex orandi und lex credends, wie er sich erstmals
im antipelagianischen ,Indiculus“ aus dem 5. Jahrhundert findet (,lex supplicandi statuat
legem credendi* - DH 246, vgl. auch DH 3792 und 3828).

366 DV 8 - DH 4209.
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Mit ihrer symbolischen Prignanz stellt die Liturgie eine herausragende, wesentlich
pragmatische Instanz der Glaubensuberlieferung dar. Das wird nicht ausschlie-
Ben, dass in Bezug auf die Zukunft — wenn eine entsprechende Aufarbeitung
erfolgt ist — die Pragmatik der Evangelisierung und Missionierung der Kirche,
sowie die Pragmatik der diakonalen Titigkeit der Kirche als Verleiblichungen
ihrer Grundvollziige aufgedeckt werden konnen. Hier diirfte sich wahrscheinlich
ein weiterfithrender Entdeckungsprozess abzeichnen.

Die Einbeziehung der Liturgie als eines locus theologicus proprius ~ ein Prozess,
der erst in seinen Anfiingen steckt — wird zu einer erheblichen Umgestaltung der
Dogmatik beitragen, insofern das weite Feld der Vollzugsformen des Glaubens
als konstitutiv filr die Wahrheit und die Aufhellung der Wahrheit des Glaubens
aufgedeckt wird. 367

d) Die Autoritit des Magisteriums der Bischofe, insbesondere der Konzilien

Wihrend Melchior Cano an dieser Stelle von der auctoritas conciliorum spricht, ist
heute - nach den theologischen Prizisierungen des 19. Jahrhunderts und den Aus-
sagen des II. Vatikanischen Konzils - vom Magisterium der Bischéfe zu sprechen.
Eswird ausgeiibtin ordentlicher Form durch alle méglichen Formen der Verkiindi-
gung wie Predigt, Katechese, aber ebenso durch Hirtenbriefe, Katechismen, 6ffent-
liche Erklarungen. Hinzu kommen die zahireichen Bezeugungen des Glaubens
in Form organisatorischer Regelungen: Lehrpline und Curricula, Approbatio-
nen von Gebet- und Liederbiichern, Billigung von Wallfahrten, Andachten, Pre-
digt- und Lehranweisungen fiir die pastoralen Mitarbeiter, Supervision tiber die
gesamte Predigttitigkeit. Dies sind im Grunde pragmatische Formen der Glau-
bensbezeugung.

Alle diese Formen der ordentlichen Glaubensbezeugung werden vom einzel-
nen Bischof bzw. von den Bischéfen einer Kirchenprovinz oder von der Bischofs-
konferenz bzw. dem Kollegium der Bischofe wahrgenommen.

Die eine Basis fiir die gemeinsame und die individuelle Autoritit der Bischofe

liegt darin, dass die Bischofe durch das Sakrament der Bischofsweihe dem corpus .

episcoporum eingegliedert sind und so gemeinsam kirchliche Gesamtverantwor-
tung wie die Verantwortung fiir die Glaubensverkiindigung in ihrer Dibzese tra-
gen. Es ist offensichtlich ein Abusus, wenn in der gegenwirtigen Kirche mehr als
50 % der Bischofe Titularbischéfe sind.

Zu diesen mannigfaltigen Formen der ordentlichen Wahrehmung ihrer Ver-
antwortung kommt die auBerordentliche Form: die Feier von Synoden und Kon-

367 Eine solche Einbeziehung der Liturgie als locus theologicus unterscheidet sich deutlich
von einem Ansatz, wie ihn etwa Schumacher vertritt, vgl. J. Schumacher, Die Liturgie als
.Locus theologicus®, in: Forum katholische Theologie 18 (2002) 161-185. Bei Schuma-
cher ist die Liturgie Ausdruck lehramtlich normierter Lehrtradition und padagogisches
Instrument der Vermittlung dieser Lehre. Die Liturgie kommt so nicht als eigener prag-
matischer Topos, d.h. als Erkenntnisquelle der Theologie, zum Tragen.
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zilien; auf letzteren bt der Episkopat zusammen mit dem rémischen Bischof die
héchste ministerielle Lehrautoritit in der Kirche aus. 368

Die Bischéfe sind fiir die sachgerechte Ausitbung ihrer Verkiindigungsaufgabe
angewiesen auf die tibrigen Bezeugungsinstanzen des Glaubens. Das bedeutet in
der Situation der Moderne nicht nur Studium von Quellen, sondern auch den Dia-
log mit den jeweiligen Subjekten bzw. Sprachgruppen, welche zu den einzelnen
Topoi gehéren. Es geht gleichermaBen um das Horen auf das Glaubenszeugnis
des Volkes Gottes wie das theologisch erarbeitete Glaubensverstindnis. In die-
sem Sinne gehort die Bearbeitung der kulturellen, sozialen, geschichtlichen Dif-
ferenzen hinzu, die die jeweiligen Glaubenszeugnisse pragen und einfirben. Und
ebenso geht es um die Respektierung der Rezeption der autoritativen Lehre der
Bischofe. In diesem Zusammenhang spielen die wechselseitigen Anerkennungen
der Bischofe und der Respekt vor den Ortskirchen, den regionalen Gliederungen
der Kirchen eine groBe Rolle. Nur so ist bei der wiinschenswerten kraftvollen
Ausiibung der Autoritit und Leitungskompetenz die Bedingung dafiir gegeben,
dass die gliubige Zustimmung des Volkes Gottes nicht fehlen wird. 3%

368 vgl. LG 22 und 25. ,Der Stand der Bischofe ... tritt zusammen mit seinem Haupt,
dem Romischen Bischof, ... gleichfalls als Trager der hochsten und ganzen Vollmacht
gegeniiber der ganzen Kirche auf ... Die héchste Gewalt gegeniiber der ganzen Kirche,
tiber die dieses Kollegium verfiigt, wird in feierlicher Weise im Okumenischen Konzil
ausgeiibt.” (LG 22, vgl. DH 4146).

369 Das II. Vatikanische Konzil hat diesen Zusammenhang der Instanzen und die primire
Bezogenheit der Infallibilitas auf die Kirche als Ganze aufgrund des Wirkens des Geistes
in ihr deutlich herausgestellt. So heiBt es in Lumen gentium: ,Die Gesamtheit der Glaubi-
gen ... kann im Glauben nicht fehlgehen, und diese ihre besondere Eigenschaft macht sie
mittels des iibernatiiichen Glaubenssinns des ganzen Volkes dann kund, wenn sie ,von
den Bischofen bis zu den letzten gliubigen Laien' ihre allgemeine Ubereinstimmung in
Sachen des Glaubens und der Sitten duBert. Durch jenen Glaubenssinn nimlich, der vom
Geist der Wahrheit geweckt und erhalten wird, hingt das Volk Gottes unter der Leitung
des heiligen Lehramtes ... dem einmal den Heiligen itbergebenen Glauben unwider-
ruflich an, dringt mit rechtem Urteil immer tiefer in ihn ein und wendet ihn im Leben
voller an.“ - LG 12 (DH 4130). Vgl. auch LG 35 (DH 4161): ,Christus, der gro3e Prophet,
... erfiillt ... sein prophetisches Amt nicht nur durch die Hierarchie, ... sondern auch
durch die Laien, die er daher sowohl als Zeugen einsetzt als auch mit einem Sinn fiir den
Glauben und der Gnade des Wortes ausriistet ...“ In der Offenbarungskonstitution heifit
es bezogen auf den Tradierungsprozess: ,,Damit das Verstindnis der Offenbarung aber
immer tiefer werde, vervollkommnet derselbe Heilige Geist den Glauben stindig durch
seine Gaben.“— DV 5 (DH 4205). In seinem Dienst der authentischen Auslegung der Hei-
ligen Uberlieferung und der Heiligen Schrift dient das Lehramt dem Konsens der Kirche
im Festhalten am iiberlieferten Glauben (vgl. DV 10 - DH 4213), die Ubereinstimmung
zwischen Vorstehern und Gliubigen kommt im Begriff der ,conspiratio” zum Ausdruck.
Dass dabei den Gliubigen eine aktive Rolle zukommt wird insbesondere an der Auffor-
derung an alle Christgliubigen deudich, ,durch hiufige Lesung der gottlichen Schriften
die juberragende Erkenntnis Jesu Christi* (Phil 3, 8) zu erlangen.“ (DV 25 - DH 4232). Zur
Entwicklung der Lehre vom Sensus fidei im II. Vatikanischen Konzil, vgl. R.W. Schmucker,
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Der stindig neu zu erringende Konsens im Glaubenszeugnis3?? — sowohl im
Volk Gottes wie unter den Bischofen — kann nur gewonnen werden, wenn die
Bischofe wie alle Beteiligten eine tiefe Spiritualitit pragt, die ebenso die Achtung
vor einander wie die Verstindnisbereitschaft fir einander ermoglicht.3”!

¢) Die Autoritit des Magisteriums des rdmischen Bischofs

Das L. Vatikanische Konzil hat den Lehr- und Verkiindigungsauftrag des romischen
Bischofs und seine entsprechende Kompetenz vom Jurisdiktionsprimat und vom
hochsten Akt eines definierenden Magisteriums her bestimmt. Nicht zu unrecht
spricht Scheeben von ,kirchlichen Lehrurteilen® und richterlichen Entscheidun-
gen“3"2. Damit werden Autoritit und Kompetenz des romischen Bischofs in eine
einseitige Perspektive geriickt. Autoritit und Kompetenz des romischen Bischofs
bestimmen sich von seinem Dienst her, in der Nachfolge des Petrus das Evange-
lium so zu bezeugen, dass die Einheit der Kirche, die aus und in Kirchen besteht,
gefordert und gewahrt wird.

Eine Definition, d.h. eine richterliche Entscheidung, die ihrer Natur nach einen
einzelnen Sachverhalt oder Fall betrifft, wird bei dieser Aufgabe nur in seltenen
Fillen ein hilfreiches Instrument sein. Es ist nicht zufillig, dass das II. Vatika-
nische Konzil keine dogmatischen Definitionen verkiindet hat. Die zu behan-

delnden Sachverhalte hochkomplexer Art, die lingere Darlegungen erforderten, '

lieBen dieses Instrument als untauglich erscheinen. Ein weiterer Gesichtspunkt
kommt hinzu, der die Leistungsfihigkeit des definierenden Lehramts wesentlich
begrenzt: Die Formulierung einer Konsensformel des Glaubens, die schwerwie-
gende, neu auftretende Fragen betrifft wird - ohne weitreichende, eingehende
Konsultationen und einem breiten Reflexjonsprozess - immer von schwerwiegen-
den Einseitigkeiten gekennzeichnet sein. Weil es im Dienst des romischen Bischofs
wesentlich um die Einheit der Kirche im Bekenntnis des Evangeliums geht, wird
er seinen Verkiindigungs- und Lehraufirag wesentlich durch Initiierung von Kon-
sensbildungsprozessen unter den Bischofen der Kirche, durch Konsultationen
und die Feststellung von gemeinsamen Glaubensauslegungen und Bezeugungen
ausiiben.373

Sensus fidei. Der Glaubenssinn in seiner vorkonziliaren Entwicklungsgeschichte und in

den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Konzils, Regenburg 1998.

Zur Bedeutung des Consensus fidelium und zu seinem dynamischen Charakter, vgl.

P. Scharr, Consensus fidelium. Zur Unfehlbarkeit der Kirche aus der Perspektive einer

Konsenstheorie der Wahrheit, Wiirzburg 1992.

371 Fine solche Spiritualitat lisst sich auf dem II Vatikanischen Konzil feststellen, vgl. P.
Hiinermann, Gibt es eine Spiritualitit des IL Vatikanische Konzils? Vortrag vor der theo-
logischen Fakultit von Sizilien, Catania, 26. 10. 2001 (im Erscheinen).

372 ygl. MJ. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, Bd. 1: Theologische Erkennt-
nislehre, Freiburg 31959, 211, 231

373 Die Aufgabe, den Petrusdienst fiir die Einheit im 6kumenischen Dialog neu zu erschlie-
Ben, wurde von Papst Johannes Paul IL in seiner Enzyklika Ut unum sint eindriicklich

370

III. Profilierung der Lehre von den Loci theologici 217

Die Betonung des Synodalwesens in der Kirche, insbesondere in Form der
Bischofssynode im II. Vatikanischen Konzil und deren Fortschreibung und Kom-
petenzerweiterung ist von ausschlaggebender Bedeutung fir die Wahrung der
Autoritit des romischen Petrusdienstes. Zugleich eréffnet sich hier ein Weg, Ein-
winden und Vorbehalten der im 6kumenischen Dialog befindlichen Kirchen zu
begegnen. SchlieBlich diirfte ein Perspektivenwechsel in der Sicht der Autoritat
des romischen Bischofs es erméglichen, das richterliche Definieren und die Wah-
rung einer Letztinstanzlichkeit der Amtsbefugnis in eine Form zu gieBen, die der
Gesamtfunktion des Petrusdienstes an der Einheit und dem Konsens im Evange-
lium entsprechen wird.

Vom Petrusdienst des romischen Bischofs her ergibt sich, dass es nicht zu seiner
Aufgabe gehort, eine eigene Theologie in der fiirr Theologen kennzeichnenden
Metasprachlichkeit zu entwickeln,3”* noch ein Urteil iiber alle moglichen theo-
logischen Fachfragen zu fillen.37® Seine Kompetenz bezieht sich auf die Aus-
wirkungen theologischer Arbeiten und Entwiirfe auf das gemeinsame kirchliche
Bekenntnis zum Evangelium. Gerade in Bezug auf diese ,,Umsetzung® von Theo-
logie in Glaubens- und Verkiindigungssprache aber sind die Theologen ihrerseits
gefordert, die nétige selbstkritische Einhaltung von Grenzen zu beachten.

f) Die Autoritat der Kirchenviter bzw. der sapientia christiana

Die Bedeutung der sapientia christiana und der Kirchenviter ist durch das II. Vat-
kanische Konzil und die dkumenischen Dialoge insbesondere mit den Ostkirchen
neu ins Bewusstsein geriickt worden. Lediglich durch das Gegeniiber dieser voll
ausgebildeten Gestalt von Glaubensauslegung und kirchlicher Existenz war es
dem II Vatikanischen Konzil méglich, die Glaubensauslegung des zweiten Jahrtau-
sends, insbesondere seit der Reformation, distanziert zu reflektieren und Raum fiir
eine moderne Fortschreibung der Glaubensauslegung zu gewinnen. Ein Gleiches
gilt fiir die Versshnung der institutionellen Sonderentwicklungen, die Ost- und
Westkirche genommen haben und sich vor allem in der Deutung und Umschrei-
bung des rémischen Petrusdienstes manifestieren. Aber auch in Bezug auf die
Uberwindung der westlichen Spaltung spielt die Lehre der Kirchenviter eine
gewichtige, vermittelnde Rolle.

Zugleich werden durch die verinderte Arbeitsweise der Theologie, die herme-
neutischen, geschichtlich-kritischen Methodenbiindel, durch soziologische und
kulturelle Erkenntnisse, zeitgeschichtlich und kulturell bestimmte Grenzen der
kirchlich rezipierten Kirchenviter sichtbar. Zwei besonders gewichtige Momente

herausgestellt, vgl. unten S.221; vgl. auch: P. Himermann, Gesucht: ein neues Paradigma
des Petrusdienstes, in: H. Schiitte (Hg.), Im Dienst der einen Kirche: Skumenische Uber-
legungen zur Reform des Papstamtes, Paderborn—Frankfurt a.M. 2000, 189-218.
374 Dies ist offensichtlich der Missgriff in einigen Passagen der Enzyklika Veritatis splendor.
375 Die lehramtlichen Stellungnahmen zu Bibelfragen am Beginn des 20. Jahrhunderts ste-
hen fiir solche Fehlentwicklungen.
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stellen die Beurteilung Israels und der Juden sowie die Einschitzung und Einord-
nung der Frauen in die Kirche dar.

g) Die Autoritit der Theologen und Theologien

Die Neubestimmung der Autoritiit der Theologen vom Mittelalter ab gehort wohl
zu den schwierigsten Aufgaben gegenwirtiger Theologie. Die intime Verbindung
von theologischer Glaubensauslegung und philosophischem Denken, das sich
geschichtlich wandelt, erklirt diese Schwierigkeit. Hinzu kommen die unterschied-
lichen kulturellen und gesellschaftlichen Implikate. Die bloBe Berufung auf ,,pro-
bati auctores“ verbietet sich von daher. Grundsitzlich gilt, dass der genuine und
damit exemplarische ,Glaubensgehalt“ einer theologischen Position immer nur
durch die Kontrastierung mit dem jeweiligen Kontext ausgemittelt werden kann.
Die modernen Methodenbiindel erméglichen so - recht gebraucht - die Wahrung
dieses Topos. Mit ihrer scheidenden Kraft lassen sie allerdings auch scharfer die
Grenzen und Problemiiberhinge der untersuchten Theologien erkennen.

Die Affirmation dieses Topos und seine erhebliche Arbeit erfordernde Nutzung
ist fiir eine gegenwirtige, sachgerechte und angemessene Theologie unerlisslich.

Die kritische Aufhellung des eigenen, unbefangenen und 6fters unsachgema-
Ben Umgangs mit den ungeheuer reichen methodologischen Instrumentarien
durch Theologen, die Verfiihrbarkeit durch unerkannte, durch die offentliche
Sprachgestalt transportierte Ideologien, etc. kann nur durch die kritische Aufar-
beitung der Theologien und der theologischen Autorititen sowie durch die damit
verbundene Kontrastierung gewonnen werden. Das Aufspiiren von Wurzeln und
die Erorterung von Grenzen zeitgendssischer theologischer Arbeit gelingt immer
nur durch die Hinkehr zu den Theologien und theologischen Autorititen der
Vergangenheit. In solcher Arbeit aber beginnen die groen Theologen und Theo-
logien vergangener Zeiten neu zu sprechen. Sie bewzhren sich als Autorititen. 376

Den loci proprii ist in der gegenwirtigen Epoche der Kirche und der Theologie
ein weiterer Topos hinzuzufiigen, der erst im II. Vatikanum und in der Nachkon-
zilszeit zur schrittweisen Anerkennung gelangte.

h) Die Autoritit der Glaubensiiberlieferungen in den anderen christlichen Kirchen
und Gemeinschaften

In Zusammenhang mit dem 6kumenischen Dialog, der im 20.Jahrhundert auf
breiter Basis in Gang kam, 6ffnet sich der theologische Diskurs aus seiner kontro-
verstheologischen Engfithrung neu fiir die Breite der Uberlieferung christlichen
Glaubens. Im II. Vatikanum sind Beobachter der anderen Konfessionen einge-
laden. Die Sprechsituation, in der die Konzilsviter auf die verschiedenen loci
zuriickgreifen, um den Glauben der Kirche fiir die Gegenwart neu zu formulie-

376 vgl. zu diesem Zirkel die Ausfithrungen von H.G. Gadamer in: Wahrheit und Methode,
2. Teil, II. Grundziige einer Theorie der hermeneutischen Erfahrung, Gesammelte Werke
Bd. 1, Tubingen 1990, 270-386.
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ren, ist keine rein binnenkatholische, sie bezieht die getrennten Kirchen ein.377
Dies hat Einfluss auf den Gebrauch der Loci. Es werden ausdriicklich Elemente
authentischen Glaubens in den anderen Kirchen anerkannt. So lehrt LG 8, dass
sich auBerhalb des sichtbaren Gefiiges der katholischen Kirche

,mehrere Elemente der Heiligung und der Wahrheit finden, die als der Kirche Christi
eigene Gaben auf die katholische Einheit hindrangen. 3™

Hier zeichnet sich die Anerkennung eines neuen locus theologicus ab. Im Okumenis-
musdekret wird die Bedeutung dieses neuen Topos unmissverstindlich aufgezeigt:

~Man darf ... nicht iibergehen, dass alles, was von der Gnade des Heiligen Geistes in
den Herzen der getrennten Brilder gewirkt wird, auch zu unserer eigenen Auferbauung
beitragen kann. Denn was wahrhaft christlich ist, steht niemals im Gegensatz zu den
echten Giitern des Glaubens, sondern kann immer dazu helfen, dass das Geheimnis
Christi und der Kirche vollkommener erfasst werde.*3™

In Bezug auf die Kirchen des Ostens geben die Konzilsviter eine feierliche Erkl4-
rung ab:

»Dieses Heilige Konzil erkliirt, dass dieses ganze geistliche und liturgische, disziplindre
und theologische Erbe mit seinen verschiedenen Traditionen zur vollen Katholizitdt und
Apostolizitit der Kirche gehort; und sie sagt Gott dafiir Dank, dass viele orientalische
Séhne der katholischen Kirche, die dies Erbe bewahren und den Wunsch haben, es reiner
und vollstandiger zu leben, schon jetzt mit den Briidern, die die abendlindische Tradition
pflegen, in voller Gemeinschaft leben. 30

Dies ist die feierliche konziliare Bestitigung, dass die Glaubensiiberlieferung der
orientalischen Kirchen einen unverzichtbaren Locus theologicus der einen katho-
lischen Kirche bildet.

Es ist denkwiirdig, wie die Konzilsviter im Okumenedekret von einem not-
wendigen Dialog zwischen den Theologen sprechen.38! Sie beziehen damit die
Sprechergruppen dieses Locus theologicus ausdriicklich mit ein.

Aber nicht allein die katholische und die orientalischen Kirchen, sondern auch
die tibrigen christlichen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften nehmen Bezug

377 Vgl. P. Hiinermann, Das II. Vatikanum als Ereignis und die Frage nach seiner Pragmatik,
in: Ders. (Hg.), Das IL Vatikanum - christlicher Glaube im Horizont globaler Moderni-
sierung, Paderborn 1998, 107-125, hier: 121f.

378 vgl. DH 4119. Das Okumenismusdekret betont, dass es sich um ,einige, ja sogar viele
und bedeutende (plurima et eximia) Elemente“ handelt. UR 3 benennt solche Gaben des
Geistes, unterstreicht ihre Christusbezogenheit und spricht den , getrennten Kirchen und
Gemeinschaften” — trotz aller Miingel — zu, ,keineswegs ohne Bedeutung und Gewicht
im Geheimnis des Heiles" zu sein, vgl. DH 4189.

379 UR 4 - vgl. LThK.E: Das Zweite Vatikanische Konzil, Bd.2, 69. Vgl. insbesondere auch
UR 15-17, a.a.0. 99-107.

380 UR 17,2.2.0.107.

381 vgl. UR 11,2.2.0.87.
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auf die Paratheke. Es gibt in ihnen authentische Glaubenszeugnisse — bis hin
zum Martyrium.382 Umgekehrt finden sich auch in der katholischen und in den
orientalischen Kirchen Verformungen und Verfehlungen des Evangeliums, die
—unbeschadet der indefectibilitas, die der Kirche als Ganzer zukommt - dazu fithren,
dass das Mysterium Christi in der Kirche nur ,schattenhaft“ enthiillt wird und die
Kirche ,zugleich heilig und stets reinigungsbediirftig ... immerfort den Weg der
BuBle und der Emeuerung [geht]. 383

Im Okumenischen Direktorium vom Mirz 1993 werden die wichtigsten Aus-
sagen des II. Vatikanums aufgegriffen. 384

Papst Johannes Paul II. hat den Gebrauch und die Herausforderungen, die sich
mit diesem Locus theologicus stellen in der Enzyklika Ut unum sint vom 25.5.1995
konkretisiert. 385 Dort bezeichnet er den 6kumenischen Dialog als ,Dialog der
Bekehrung“ (Nr.35),386 auch fiir die katholische Kirche, denn in ihr existieren
zwar die Elemente von Kirche ,in ihrer ganzen Fiille*, jedoch treten in anderen
Gemeinschaften ,gewisse Aspekte des christlichen Geheimnisses bisweilen sogar
wirkungsvoller zutage” (Nr. 14). Im Prozess der Abgrenzung kam es zu Verengun-
gen, die nicht nur die individuelle Ebene betreffen, sondern auch die Formulie-
rungen der Lehre:

»Die Polemiken und intoleranten Streitigkeiten haben das, was tatsdchlich bei der Ergriin-
dung ein und derselben Wirklichkeit, aber eben aus zwei verschiedenen Blickwinkeln,
das Ergebnis zweier Sichtweisen war, zu unvereinbaren Aussagen gemacht. Heute gilt
es, die Formel zu finden, die es dadurch, dass sie die Wirklichkeit in ihrer Ganzheit

382 M UR 4 (a.a.0. 69) heiBt es: ,es [ist] notwendig, dass die Katholiken die wahrhaft christli-
chen Giiter aus dem gemeinsamen Erbe mit Freuden anerkennen und hochschiitzen, die
sich bei den von uns getrennten Briidern finden. Es ist billig und heilsam, die Reichtiimer
Christi und das Wirken der Geisteskriifte im Leben der anderen anzuerkennen, die fir
Christus Zeugnis geben, manchmal bis zur Hingabe des Lebens: denn Gott ist immer
wunderbar und bewunderungswiirdig in seinen Werken. Vgl. auch LG 15 - DH 4139.

383 LG 8- DH 4120f.

384 pontificium Consilium ad unitatem Christianorum fovendam: Directorium oecumeni-
cum noviter compositum (Directoire pour I'application des Principes et des Normes sur
POecuménisme), AAS 85 (1993) 1039-1119. Deutsche Ubersetzung: Papstlicher Rat zur
Forderung der Einheit der Christen, Direktorium iiber die Anwendung der Prinzipien und
Normen des Okumenismus (25. Mirz 1993), hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 110) Bonn 1993. In Nr. 172 heiBt
es dort: ,,Die am Dialog beteiligten Parteien miissen bereit sein, ihre Vorstellungen wei-
tergehend zu kliren, und ihre personlichen Sichtweisen zu modifizieren ebenso wie ihre
Lebens- und Handlungsweisen, wobei sie sich hierin von echter Liebe und Wahrheit
leiten lassen.”

385 Vgl. Johannes Paul IL, Ut unum sint, AAS 87 (1995) 921-982. Die folgenden Angaben
beziehen sich hierauf, die deutsche Ubersetzung entspricht dem im Internet verdffent-
lichten Text.

386 vgl. auch Nr. 15-17.
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einfiingt, erlaubt, iber partielle Lesarten hinauszugehen und falsche Interpretationen
auszumerzen.“ (Nr. 38)

Entsprechend der Communio-Ekklesiologie und der Aufgabe, die dem Bischof
von Rom fiir die Einheit der Christen zukommt, reflektiert Johannes Paul II. seine
eigene Aufgabe im Dienst an der Einheit der Christen. Der Papst bittet um die
Hilfe und den Dialog mit den anderen Kirchen und Gemeinschaften, um seinem
Dienst eine solche Gestalt zu geben, dass er seine Aufgabe, fiir die Einheit der
Christen zu sorgen, erfiillen kann. Der Dienst an der Einheit ist eine

Jungeheure Aufgabe, die wir nicht zuriickweisen konnen und die ich allein nicht zu
Ende bringen kann. Konnte die zwischen uns allen bereits real bestehende, wenn auch
unvollkommene Gemeinschaft nicht die kirchlichen Verantwortlichen und ihre Theologen
dazu veranlassen, iber dieses Thema mit mir einen brilderlichen, geduldigen Dialog
aufrunehmen, bei dem wir jenseits fruchtloser Polemiken einander anhoren konnten,
wobei wir einzig und allein den Willen Christi fiir seine Kirche im Sinne haben und
uns von seinem Gebetsruf durchdringen lassen: ,, ... sollen auch sie eins sein, damit die
Welt glaubt, dass du mich gesandt hast“ (Joh 17, 21)2“ (Nr. 96)

Der Gebrauch dieses Locus theologicus — wie er sich im ékumenischen Dialog
in bilateralen Gesprichen und daraus erwachsenen Konsenspapieren manifes-
tiert,387 zielt nicht auf Kompromisse oder auf das Auffinden des , kleinsten gemein-
samen Nenners*. Vielmehr geht es um eine Vertiefung in der Wahrheit im Aus-
gang von der je eigenen Tradition, in Anerkennung der berechtigten Anliegen
des Gegeniibers und in Ausrichtung auf die Einheit der Kirche, die Christus selbst
ist. Dieser Gebrauch korrespondiert dern kommunikationstheoretischen Offenba-
rungsverstindnis des II. Vatikanums und der Differenzierung in der Gewichtung
der Glaubenslehren, die als ,Hierarchie der Wahrheiten“ bezeichnet wird. Es ist
ferner ein Verstindnis von ,Einheit in Unterschiedenheit” vorausgesetzt, wie es im
Verhilinis von universaler Kirche und Ortskirche gilt. 38 Dies bedeutet, dass bei
einem grundsitzlichen Konsens in der Sache Differenzen in den Formulierungen
bestehen bleiben konnen. Die Formulierungen des Glaubens erfahren im Dialog
eine Prizisierung, indem auf der Grundlage des tragenden Konsenses die in den
wechselseitigen Lehrverurteilungen enthaltene bestimmte Negation aufgegriffen
wird und - wenn sie sich im Dialog als berechtigt erweist — anerkannt wird. Neben
der Prizisierung der Bekenntnisaussage steht schlieBlich die Anerkennung, dass
die Lehrverurteilung den Gegner nicht mehr trifft. 3 Die gemeinsame Erklirung

387 vgl. Dokumente wachsender Ubereinstimmung, 2 Bde., Paderborn-Frankfurt a M. 1983
und 1992.

388 Vgl H. Wagner, Ekklesiologisch-theologische Strukturprinzipien als Grundlage des ,diffe-
renzierten Konsenses®, in: Ders. (Hg.), Einheit - aber wie? Zur Tragfihigkeit der 6kume-
nischen Formel vom ,differenzierten Konsens* (QD 184), Freiburg-Basel-Wien 2000,
11-35.

389 Die nihere Bestimmung des Konsensbegriffes im Zuge der bilateralen Skumenischen
Dialoge und ihrer theologischen Reflexion zeichnet Harding Meyer (Die Prigung einer
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zur Rechtfertigungslehre bietet ein Beispiel fiirr einen solchen Gebrauch dieses
Locus theologicus.3%

i) Eigentiimlichkeiten der modernen loci theologici proprii

Die vorgelegte Skizze der loci theologici proprii lasst deutlich erkennen: Die Loci
sind von der Glaubensgemeinschaft herausgestellte, geschichtliche Instanzen der
Offenbarung. Sie liegen nicht einfach vor, sondern bediirfen der kontinuierlichen
»~Hervorbringung” und ,,Pflege”. Sie resultieren aus der Offenbarung, aber nur so,
dass sie im Glauben ,hervorgebracht” werden. Dies bedeutet zum einen: es gibt
sie nicht ohne stindig neue Affirmation. In dieser Affirmation aber liegt zugleich
die Notwendigkeit, sie je neu ,aufzuarbeiten®, zu ,kultivieren®. Durch diese Arbeit
bekommen sie ein verindertes Aussehen. Sie erneuern sich, indem sie sich andern.
Die wichtigste Anderung, die die Loci heute prigt, ergibt sich durch die Einbezie-
hung der jeweiligen Sprachgemeinschaften bzw. Sprechergruppen. Sie gehéren
zu den Loci als jeweilige Trager. Verhalisse in Sprachgemeinschaften, zwischen
Sprechergruppen, spielen sich ab im Hoéren und Sagen, im Reden und Antwor-
ten. Dieses Sprachgeschehen ist jeweils situationsbezogen. Hier ist die Miindigkeit
aller vorausgesetzt, ohne dass dadurch Autorititen negiert werden. Die Loci - ver-
standen als Sprachinstanzen - erscheinen so nicht nur als ,Hauser” von Argu-
menten. Sie sind Wahrheitsinstanzen des Glaubens, indem sie zugleich und in
einem Kommunikationsinstanzen sind. In ihnen und durch sie vollzieht sich jener
Dialog in der Geschichte, der das Wort Gottes zum Inhalt und zum Beweggrund
hat. Die Lod kénnen infolgedessen nicht isoliert, sondern nur in diesem Kontext
gebraucht werden. Damit ist ein theologischer Fundamentalismus ebenso ausge-
schlossen wie ein lehramtlicher Positivismus. Eine zweite wichtige Verinderung
der loci theologici proprii hingt mit der Aufdeckung des pragmatischen Charakters
des Sprachgeschehens - als Wahrheitsgeschehen - zusammen.

In der voraufgehenden Skizze einer modernen theologischen Topologie
kommt dies zum Ausdruck in der Einfithrung eines ,neuen“ Ortes, der Litur-
gie. Damit wird uniibersehbar signalisiert, dass pragmatische Aspekte, Momente
des Glaubensvollzuges, auch im Gebrauch der anderen Loci zu beachten sind. Der
Gebrauch der verschiedenen theologischen Instanzen kann ja nicht in isolierender
Weise geschehen.

Formel. Ursprung und Intention, a.a.0O. 36-58) nach. Hierbei wird deutlich, wie die
erkenntnistheologische Bedeutung des Dialogs und der in ihm zutage tretenden Differen-
zen zunehmend erkannt wird und schlieBlich im Begriff des , differenzierten Konsenses“
Ausdruck findet.

390 Vgl. Meyer, a.a.0. und H. J. Urban, Jenseits von Hiresie und Schisma, oder: Differenzier-
tes voneinander Lernen als Prinzip der Okumene, a.2.0. 81-101. Aus dem beschriebe-
nen Prozess ist ersichtlich, warum der bevorzugte Ort eines solchen interkonfessionellen
Lernens bilaterale Konfessionsgespriche sind.
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2. Die modernen loci alieni

Im Vergleich mit Scheeben ist es auffillig, dass Melchior Cano in seinem Werk
drei fremde Topoi der Theologie auffithrt und ausfithrlich begriindet, wie sie fir
die theologische Arbeit notwendig sind: die Argumente der natiirlichen Vernunft,
die Autoritiit der Philosophen einschlieSlich der Autoritiit der Juristen und die
Autoritit der menschlichen Geschichte. Bei den Philosophen, Juristen und histo-
rischen Zeugen werden probati auctores genannt. 39! Scheeben — darin reprisentativ
fiir die Entwicklung im 19. und 20. Jahrhundert3%? - behandelt im letzten Kapi-
tel seiner umfangreichen Erkenntnislehre lediglich in einer abstrakten Weise die
Relation von Theologie und ,,Vernunftwissenschaft“. Seine Reflexion beschrinkt
sich auf eine knappe Skizze der Aussagen des 1. Vatikanums in ,Dei Filius*,3%3
Die reale Entfaltung der modernen Wissenschaft wird damit ebenso wenig in den
Blick genommen wie die Verinderungen im Verstindnis der Geschichte, der Kul-
tur, der Gesellschaft. Im Blick auf diese Sachverhalte bekriftigt Scheeben ledig-
lich die einzelnen Positionen des Syllabus.3% In diesem theologiegeschichtlich
denkwiirdigen Vorgang spiegelt sich eine Abkapselung der Theologie wider, die
besorgniserregend ist. Sie ist dies um so mehr, als im Rahmen der Neuscholastik
- gefordert von Leo XIII. - eine eigene philosophische Richtung fiir die theologi-
sche Ausbildung kultiviert wurde, die die Offenheit der Theologie fiir die loci alien:
nochmals beeintrichtigte. 39

Es ist das II. Vatikanische Konzil, das gestiitzt auf einige wenige theologische
Vordenker hier eine umfassende Neubestimmung vornimmt. Vermittelt ist dies
wesentlich durch die Uberzeugung, dass es ,Zeichen der Zeit“ gibt, Wirkungen des
Geistes in der Gesellschaft und in der Geschichte, die Kirche und Theologie ernst
zu nehmen und zu beachten haben. Diese Bezugnahme auf Zeichen der Zeit fin-
det sich programmatisch in der offiziellen Konzilsankiindigung, der Konstitution

391 vgl. M. Cano, De lodis theologicis liber IX-XJ, in: Ders. Opera, hg. v. H. Serry, Padua
1762, 227-306.

392 Vgl. etwa ] B. Franzelin, Tractatus de divina traditione et scriptura, Turin 1870; C. Passag-
lia, De ecclesia Christi commentariorum libri quinque. 2 Bde., Regensburg 1853-1856;
M. Schmaus nennt in der Ausgabe der Katholischen Dogmatik von 1939 die loci alieni
itberhaupt nicht.

393 vgl. MJ. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik, Bd. 1: Theologische Efkennt-
nislehre, Freiburg 31959 (zuerst 1873) 426-436.

394 vgl ebd. 426-433.441-447; entsprechend formuliert Scheeben die Aufgabenstellung der
Theologie fiir seine Gegenwart, vgl. ebd. 490f.

39 Vgl. die Enzyklika Leos XIIL. ,Aeterni Patris* vom 4.8.1879, ASS 12 (1879/1880) 98—
114 (vgl. DH 3139ff), das Motu Proprio ,Doctoris angelici“ Pius’ X. vom 29.6.1914,
AAS 6 (1914) 336-341, das Dekret der Studienkongregation vom 27.7.1914 zum Tho-
mismus, AAS 6 (1914) 384-386 (DH 3601ff), schliefllich die Enzykliken Pius XI. ,Offi-
ciorum omnium* vom 1.8.1922, AAS 14 (1922) 449-458, und ,,Studiorum ducem" vom
29.6.1923, AAS 15 (1923) 323f. (vgl. DH 3665-3667). SchlieBlich ist auf die entspre-
chende kirchenrechtliche Norm im c. 1366 § 2 des CIC (1917) hinzuweisen.
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~Humanae salutis“ vom 25.12.1961, in der Johannes XXIII. trotz der vielen Ubel
und Schrecken der modernen Welt dazu aufruft, im Vertrauen auf Christus sich
der Welt z7uzuwenden:

»Ja, wir mochten uns die Forderung Christi zu eigen machen, die Zeichen der Zeit’
(Mt 16,4) zu erkennen, und glauben deshalb, in all der grofen Finsternis nicht wenige
Anzeichen zu sehen, die eine bessere Zukunft der Kirche und der menschlichen Gesellschaft
erhoffen lassen.“>%8

Moglich wird diese neue Verhiltnisbestimmung zur Welt durch eine verinderte
Begrifflichkeit, welche anstelle einfacher Reflexionsbegriffe verniinftige Struktur-
begriffe verwendet3*” und so zu einer differenzierten Wahrnehmung und Arti-
kulation von Differenzen und Gemeinsamkeiten gegeniiber der Welt gelangt. 398
Beziehungslose Antithesen, einfache Negationen des anderen konnen so abgeldst
werden durch bestimmte Negationen, die ausgehend vom Gemeinsamen in kon-
kreter Weise die Kritikpunkte benennen, 3%

Die loci alieni erfahren von daher im I Vatikanum eine grundlegende Neube-
stimmung. Sechs Loci zeichnen sich sowohl in den Dokumenten des II. Vatikani-
schen Konzils wie in der theologischen Arbeit der Nachkonzilszeit ab:

. die Philosophien;

. der Kosmos der Wissenschaften;
die Kultur;

. die Gesellschaft;

die Religionen;

. die Geschichte.

O GUUA 0N =

Die beiden erstgenannten ,,Orte” schlieBen unmittelbar an die Tradition Melchior
Canos an. Sie greifen sachlich jene Bereiche auf, die der spanische Dominikaner
unter ,ratio naturalis“ und ,auctoritas philosophorum* fasste.%®® Es wird nicht
mehr einfach von ,natiirlicher Vernunft“ gesprochen, weil in der gegenwirtigen
postmodernen Epoche nicht von einer philosophischen Vernunftkonzeption aus-
gegangen werden kann. Universale Vernunft tritt in unterschiedlichen groBen Aus-

396 Zitiert nach der Ubersetzung in G. Alberigo ~ K. Wittstadt (Hg.), Geschichte des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils (1959-1965), Bd. 1: Die katholische Kirche auf dem Weg in
ein neues Zeitalter, Mainz-Leuven 1997, 190f. In den Dokumenten des II. Vatikanums
werden die Zeichen der Zeit mehrfach aufgegriffen, so wird in Gaudium et spes gefor-
dert: Zur Erfillung ihrer Aufgabe, der Welt je neu das Evangelium Christi zu bezeugen,
hat die ,Kirche allezeit die Pflicht, die Zeichen der Zeit zu erforschen und im Licht des
Evangeliums zu deuten ...“ (GS 4 - DH 4304), vgl. auch GS 11 - DH 4311.

397 Vgl. oben S.188.

398 vy, P. Hitnermann, Ekklesiologie im Prisens 38-52.

399 Der Wechsel zu solchen bestimmten Negationen ist gerade im Kontext des interreligi¢sen
Dialogs bedeutsam, vgl. P. Hitnermann, Zur Friedensarbeit der Weltreligionen. ,,Pragma“
oder ,Dogma“?, in: ThQ 181 (2001) 329-339, hier: 335-338.

400 vg1. oben S.164f.
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legungsgestalten in Erscheinung, so dass im Titel von ,,Philosophien” die Rede ist.
Zugleich gilt, dass man - bei aller Wertschitzung - nicht einfach von einzelnen Phi-
losophen als allgemein gesellschaftlich anerkannten Autoritiiten sprechen kann.
Weitgehend rezipiert sind aber im Bereich der Geistes-, Natur- und Sozialwis-
senschaften gewisse Grundeinsichten der unterschiedlichen Philosophien. Diese
Grundeinsichten aber haben ihre unumkehrbare Bedeutung fiir die theologische
Arbeit am Glaubensverstindnis. Sie bilden z.B. die Voraussetzung fiir gewisse
Methodenbiindel, die in der Theologie gebraucht werden. Zugleich eroffnen sie
neue Verstehensmoglichkeiten fur theologische Sachprobleme.

Als zweiter Topos wird der , Kosmos der Wissenschaften“ genannt. Die Wissen-
schaften unterscheiden sich formal von der Philosophie durch ihren Charakter
als Einzelwissenschaften und ihre jeweils besonderen Methodologien. Sie miissen
folglich neben den ,Philosophien® eigens aufgefiihrt werden.

Die vier folgenden loci bezeichnen jeweils unterschiedliche universale Sicht-
weisen und Gestalten der Wirklichkeit, in denen menschliches Leben spielt:

Kultur - verstanden im weiten Sinne - ist Ausdruck und Form menschlichen
Lebens. Sie betrifft das Miteinandersein ebenso wie den Umgang mit der Welt.

Gesellschaft bezeichnet das menschliche Leben, insofern es sich wesentlich in
interaktiven Verhiltnissen abspielt und spezifische Formen ausbildet.

Religionen sind Sinngestalten menschlichen Daseins, die alle Verhilmisse betref-
fen und im Heiligen bzw. im gottlichen Geheimnis ihren Ursprung und ihr Ziel
besitzen.

Die Geschichte schlieBlich ist Ort und Form, in der und durch die menschliche
Lebenserfahrung sich zutragt.

Die genannten Topoi unterscheiden sich damit von den Lodi, die Melchior Cano
aufzihlt. Sie haben als Lebensgestalten einen alles durchformenden und somit
transversalen Charakter. Zugleich aber sind sie inhaltlich konkret konturiert und
offenbaren ihre Form nur in den jeweiligen Inhalten. Glauben, Glaubensverstind-
nis und Glaubenspraxis artikulieren sich jeweils in diesen Dimensionen. Insofern
kann theologisches Arbeiten gar nicht von ihnen absehen. So weit zur allgemeinen
Charakteristik der loci alieni.

a) Die Philosophien '

Der gewihlte Titel im Plural will beachtet sein. War das philosophische Den-
ken bis ins 20.Jahrhundert hinein vom Anspruch geprigt, systematisch zu sein,
d.h. denkerisch den Zugang zur Wirklichkeit von einer Zentralperspektive aus zu
ermoglichen, so hat sich dies im Verlauf des letzten Jahrhunderts geindert. Zwar
bewahren die groBen, klassischen Philosophien weiterhin ihre Bedeutung, weil
sie in ihren Begrifflichkeiten epochale Verstehensmoglichkeiten der Wirklichkeit
bestimmten, die der heutigen Orientierung des Menschen in der Weltimmer noch
dienlich sind, insofern er aus dieser Geschichte herkommt. Aber heutiges Philo-
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sophieren ist pluraler. Dies bezieht sich nicht nur auf die verschiedenen groBien
Traditionen des Denkens, die heute neu ins Licht treten: etwa die indische oder
die konfuzianische Uberlieferung.

Zusitzlich zu diesen, gleichsam ,,von auBen” an die bislang eurozentrisch kon-
zipierte Theologie herantretenden Weisheitslehren haben sich im Feld der euro-
paisch-nordatlantischen Tradition Differenzierungen ergeben. Es sind neue, nicht
aufeinander reduzierbare Ausgangspunkte des Denkens aufgetaucht, die gleich-
wohl einen Zugang zum Ganzen bieten: man denke etwa an die moderne Sprach-
philosophieund Sprachanalyse, die Phinomenologie, die erstaunlich flexibilisierte
transzendental-philosophische Reflexion, um nur einige markante Beispiele zu
nennen.

Die Theologie bedarf fiir ihre Arbeit dringend der Vertrautheit mit diesem
Topos. Sie braucht den Zugang zu den hier erarbeiteten, tragfihigen Einsichten,
ohne den sie weitgehend blind und taub ist fiir den sachgerechten Umgang mit
den zentralen Sachverhalten des Glaubens und die Zuarbeit fir die Verkiindigung.

Wie kann unter diesen verdnderten Bedingungen auf den modernen Topos der
~Philosophien® theologisch Bezug genommen werden? Eine lehramtliche Refle-
xion hierauf findet sich in der Enzyklika ,Fides et ratio“ von 1998.40! Hier wird der
Versuch gewagt, die Einheit von Glauben und Vernunft, von Theologie und Philo-
sophie unter den gegenwirtigen Bedingungen neu zu bestimmen und zwar ,,unter
gegenseitiger Achtung der Autonomie des anderen” und in Treue zum je eigenen
Wesen. %02 Auszugehen ist hierbei von der Entfremdung zwischen Philosophie und
Theologie, wie sie sich in weiten Bereichen im 19. Jahrhundert vollzogen hat. %03
Die Bezogenheit auf Wahrheit in der Philosophie ist dieser selbst problematisch
geworden, ** zugleich ist die Philosophie gegentiber den Disziplinen, die sich auf-
grund der Autonomisierung und Ausdifferenzierung der Lebensbereiche aus ihr
entwickelt haben, in eine Nebenrolle geraten: es dominieren positive Wissenschaft

401 Johannes Paul II, Enzyklika Fides et ratio an die Bischofe der katholischen Kirche iiber
das Verhiltnis von Glaube und Vernunft, vom 14. September 1998 (Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 135). Johannes Paul II. stellt in dieser Enzyklika eindringlich die
Angewiesenheit der Theologie auf die Philosophie dar. Zugleich weist der Papst auf die
Impulse hin, die das philosophische Denken - bei aller Anerkennung seiner Eigenstindig-
keit ~ durch die christliche Offenbarung und die theologischen Fragestellungen erfahren
hat. Vgl. zu Fides et ratio: H. Waldenfels, ,Mit zwei Fliigeln“. Kommentar und Anmerkun-
gen zur Enzyklika ,Fides et ratio" Papst Johannes Pauls I, Paderborn 2000 (mit Verweis
auf die Diskussion im ersten Jahr nach erscheinen); Per una lettura dell’Enciclica FIDES
ET RATIO (Quaderni de ,LOsservatore Romano“. Collana diretta da Mario Agnes, 45)
Citt del Vaticano 1999; K J. Wallner (Hg.), Denken und Glauben. Perspektiven zu , Fides
et Ratio“ (Heiligenkreuzer Studienreihe 9) Heiligenkreuz 2000; TL. Smith (Hg.), Faith
and Reason. The Notre Dame Symposium 1999, South Bend 2001.

402 Fides et ratio Nr. 48, a.a.0. 52.

403 vgl. Nr.46,2.2.0.49.

404 Vgl. Nr.5,2.2.0. 9f.
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und instrumentelle Vernunft. 0% In dieser Situation wird das Verhiltnis des Lehr-
amtes zur Philosophie als kritischer Dialog charakterisiert. %6 Weder Abgrenzung
und Abschottung noch die Entwicklung und Propagierung einer ,christlichen
Philosophie” bilden somit die Zielvorgaben fiir das Verhiltnis zwischen Theologie
und Philosophie, vielmehr wird die Autonomie der Philosophie anerkannt:

~Die Kirche legt weder eine eigene Philosophie vor noch gibt sie irgendeiner besonderen
Philosophie auf Kosten der anderen den Vorzug. Der tiefere Grund filr diese Zuriickhal-
tung liegt darin, dass die Philosophie auch dann, wenn sie mit der Theologie in Bezie-
hung tritt, nach ihren eigenen Regeln und Methoden vorgehen muss; andernfalls gibe
es keine Gewdhr dafiir, dass sie auf die Wahrheit ausgerichtet bleibt und mit etnem von
der Vernunft her berprifbaren Prozess nach ihr strebt.“*

Allerdings werden in ,Fides et ratio” gewisse Typen von Philosophien kaum hin-
reichend gewiirdigt, obwohl sie zu den Grundlagen heutiger theologischer Arbeit
zihlen.“%8 Der AnstoB zu einem Dialog von Theologie und Philosophie, von wel-
chem die Enzyklika spricht, ist bislang nur unzureichend realisiert: besonders was
den Dialog mit dem kirchlichen Lehramt anbelangt.*®® Gerade unter dem oben
herausgestellten Aspekt, dass die verschiedenen Loci auf konkrete Subjekte ver-
weisen, bedarf es in Bezug auf die Philosophien weitergehender Anstrengungen.

405 ygl. Nr.47,a.2.0. 50f.

406 Vgl Nr.49-63,22.0 53-66.

407 Nr.49,2.2.0.53.

408 g0 fehlen in der Aufzihlung von Philosophennamen in Nr. 74 die vielen herausragenden
Denker, welche Impulse und Fragestellungen der Theologie im Rahmen ihrer Philo-
sophie aufgegriffen und in die sikulare Kultur der Neuzeit hinein vermittelt haben —
Ratzinger erinnert an Kant, Fichte, Hegel, Schelling, Marx, Jaspers. Vgl. H. Waldenfels,
LMit zwei Fliigeln“, Paderborn 2000, 75-78 und J. Ratzinger, Die Einheit des Glaubens
und die Vielfalt der Kulturen. Reflexionen im Anschluss an die Enzyklika ,Fides et ratio®,
in: Theologie und Glaube 89 (1999) 141-152. Die fiir die christliche Theologie so bedeu-
tenden jiidischen Philosophen werden in ,Fides et ratio“ nicht erwihnt: Martin Buber
und Franz Rosenzweig, Erik Bergson und Emmanuel Lévinas, um nur einige zu nennen.
Die sogenannten postmodernen Philosophen und Philosophien wiren differenzierter zu
wiirdigen — auch in ihrem theologischen Gehalt: vgl. dazu die Studien G.M. Hoff, Apo-
retische Theologie: Skizze eines Stils fundamentaler Theologie, Paderborn u.a. 1997; J.
Hoff, Spiritualitiit und Sprachverlust: Theologie nach Foucault und Derrida, Paderborn
1999.

409 Zyr Resonanz, welche die Enzyklika bei Philosophen gefunden hat, vgl. Waldenfels, a.a.O.
123-141; als Beispiel fiir Dialogbemithungen des Papstes mit Philosophen und Wissen-
schaftlern sei verwiesen auf die Rede vom 15. November 1980 anliisslich der 700. Wie-
derkehr des Todestages des hl. Albertus Magnus im Kolner Dom, vgl. Arbeitshilfe 86:
Theologie und Kirche. Dokumentation. 31. Marz 1991, hg. vom Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bonn 1991, 57-65.
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b) Der Kosmos der Wissenschaften

Es wurde oben*!? die gleichsam explosionsartige Ausdehnungund Diversifikation
der modernen Wissenschaften skizziert. Inwiefern wurden aber Wissenschaften
zum locus alienus der Theologie?

Seit Aristoteles wird Wissenschaft von den ermoéglichenden Prinzipien her
gedacht. Kant konstatiert:

»Eine jede Lehre, wenn sie ein System, d.i. ein nach Prinzipien geordnetes Ganzes der
Erkennnis sein soll, heift Wissenschaft.“*!!

Als im 17. und 18. Jahrhundert die aufblithenden klassischen Naturwissenschaf-
ten als Prinzipien Axiome geometrisch-mathematischer Art setzen, bahnt sich die
moderne Auseinandersetzung zwischen einem wissenschaftlichen Weltbild und
der mit den biblischen Ansichten in eins gesetzten theologischen Uberlieferung
an. Wissenschaftliche Wandlungen fiihren nicht nur zu neuen Einzelerkenntnis-
sen. Sie verandern die Sicht der Wirklichkeit. Die jiingeren Diskussionen in der
Wissenschaftstheorie haben aufgezeigt, dass zu den Grundlagen einer jeden Wis-
senschaft neben ontologischen Grundannahmen die Eingrenzung und Bestim-
mung der Wissensquellen gehéren; sodann Urteilsverfahren und -kriterien, nor-
mative Festsetzungen hinsichtlich des Typus oder der Gestalt der Theorien, ferner
Anderungsregeln. Solche Prinzipien sind nicht deduzierbar, nicht als notwendig
beweisbar, sondern plausibel aufgrund von Argumenten. 412

Wenn die moderne Wissenschaft die Lebenswelt und die Handlungsraume des
Menschen bestimmt und darin ihre Alltagsbewihrung hat, dann sind die Weltsicht,
das Bild des Menschen, seiner Gesellschaft, seiner Geschichte, das in den Prin-
zipien der Wissenschaften vorausgesetzt ist, fiir das Verstindnis der Wirklichkeit
und damit fiir das Glaubensverstindnis von hohem Belang.

Hinzu kommt ein weiteres Moment. Es gibt zahllose theologische Sachfragen,
die sich - nicht formal aber materialiter - mit Problemen iiberlappen, die wis-
senschaftlich erforscht und aufgehellt werden. Es liegt auf der Hand, dass die
entsprechenden wissenschaftlichen Ergebnisse vom Theologen zur Kenntnis zu
nehmen sind.

Hier tut sich zugleich eine reale Schwierigkeit auf. Wie ist der Locus alienus
»Wissenschaften” fir den Theologen nutzbar? Die Resultate der Wissenschaft sind
fiir den Einzelnen untiberblickbar. Zugleich aber gilt in der Bildungsgesellschaft,
dass jeder, der eine gediegene, wenngleich spezialisierte wissenschaftliche Fach-
ausbildung hat, sachgemiB in zahlreichen angrenzenden Feldern arbeiten kann,

410 ygi Kapitel DI, S. 193-200.

411 | Kant, Metaphysische Anfangsgritnde der Naturwissenschaft, Vorrede A 4, In: Kant,
Werke Bd. 5: Kritik der Urteilskraft und Schriften zur Naturphilosophie, hg. v. W. Wei-
schedel, Darmstadt 1966, 11.

412 Vgl. K. Hiibner, Kritk der wissenschaftlichen Vernunft, Freiburg—Miinchen 31986;
S. Toulmin, Kosmopolis. Die unerkannten Aufgaben der Moderne, Frankfurt a.M. 1991;
Y. Elkana, Anthropologie der Erkenntnis, Frankfurt 1986.
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da er sich auf die spezifischen Weisen des Umgangs mit diesen Problemfeldern
verstehen muss. Grundgelegt wird diese Kompetenz durch Allgemeinbildung und
Fachausbildung.

In dieser Weise findet der Topos ,,Wissenschaft” in kirchlichen Dokumenten
Beachtung, die der Ausbildung der Theologen und der Priester gewidmet sind.
So wird fiir die Alumnen der Priesterseminare ein ,,Grad an humanistischer
und naturwissenschafilicher Bildung" gefordert, der der jeweiligen allgemeinen
Hochschulreife des Landes entspricht;13 in der Ausbildung ist neben der zeit-
genossischen Philosophie ,,der Fortschritt der modernen Naturwissenschaften* zu
beriicksichtigen. '* Grundwissen in Methodik und Inhalt der modernen Wissen-
schaften sind in die pastorale Ausbildung zu integrieren.*!® Eine Bezugnahme
auf die Wissenschaften — die Anerkennung ihrer Leistungen, aber auch die Kri-
tik reduktionistischer Verkiirzungen und die Einbindung der Wissenschaft in eine
ganzheitliche Sicht von Mensch und Gesellschaft - findet sich speziell im Bereich
der kirchlichen Soziallehre. !¢ Die Theologen sollen den interdisziplinaren Aus-
tausch mit den Wissenschaften suchen. 417

Im Blick auf die heutige Theologie ist festzustellen: Es sind im klassischen
geisteswissenschaftlichen Bereich zahireiche Briickenschlige gelungen. Wesent-
lich schwieriger ist die Relation der Theologie zu den Naturwissenschaften und
der Technik. Fortschritte wurden in den letzten Jahren im Rekurs auf Sozial- und
Handlungswissenschaften und die dort erarbeiteten, fiir die Theologie relevanten
Ergebnisse gemacht.

¢) Die Kultur
TS. Eliot charakterisiert Kultur als die

»Gesamtform, in der ein Volk lebt (the whole way of life of a people), von der Geburt bis
zum Grabe, vom Morgen bis in die Nacht und selbst im Schlaf “418

Die Bedeutung der Kulturen fiir Erkenntnis- und Verstindigungsprozesse ist mitt-
lerweile breit diskutiert und weitgehend anerkannt.*!? Fiir die Kirche stellt sich

413 . Vatikanum, Dekret tiber die Ausbildung der Priester, Optatam totius (OT) 13.

414 oT 15,

415 ygl. OT 20; vgl. auch GS 62, zur Bedeutung der Wissenschaft im gegenwirtigen Kontext
vgl. GS 6.

416 g, Johannes XXIIL, Mater et Magistra, 15. Mai 1961, AAS 53 (1961) 405-447 (vgl. DH
3935-3953); Paul VI, Octogesima adveniens, AAS 63 (1971) 427-429 (vgl. DH 4511f£).

417 Vgl. GS 63: ,Die Vertreter der theologischen Disziplinen an den Seminaren und Univer-
sitdten sollen mit hervorragenden Vertretern anderer Wissenschaften ... zusammenzuar-
beiten suchen.”

418 TS, Eliot, Zum Begriff der Kultur (dt. v. G. Hensel), Frankfurt aM. 1961, 33.

419 Frinnert sei nur an die sogenannte Kommunitarismusdebatte im Bereich der Sozial-
wissenschaften und politischen Ethik, vgl. als Uberblick: A. Honneth (Hg.), Kommu-
nitarismus. Eine Debatte tiber die moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften,
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die Frage nach der Vermittlung der verschiedenen Kulturen besonders dringlich,
da sie als Weltkirche die verschiedenen Ortskirchen in ihrer je eigenen kulturellen
Gestalt umfasst.

Im II. Vatikanischen Konzil wurde die Bedeutung der Kultur fiir den Glauben
und das glaubige Leben ausdriicklich anerkannt. Die Aufgabe einer Evangelisie-
rung der Kultur wurde auf der rémischen Bischofssynode von 1974 erértert und
in dem Lehrschreiben Pauls VI. ,Evangelii nuntiandi“ von 1975 dargelegt. 42

Die Kulturen tragen zu einem angemessenen Verstindnis der Offenbarung
bei, in ihnen muss das Evangelium sich konkretisieren. So heiBt es in Gaudium
et spes, dass ,die Schitze, die in den verschiedenen Formen der menschlichen
Kultur verborgen liegen*, die ,Menschennatur in groBerer Fiille* offenbaren und
neue ,Wege zur Wahrheit* auftun; es ist

~Aufgabe des ganzen Gottesvolkes, vor allem der Hirten und Theologen, ... unter dem
Beistand des Heiligen Geistes die verschiedenen Sprachen unserer Zeit zu héren, zu
unterscheiden und zu deuten und sie im Licht des gittlichen Wortes zu beurteilen, damit
die geoffenbarte Wahrheit immer tiefer erfasst, besser verstanden und passender vorgelegt
werden kann.“ 421

Kultur wird als Medium verstanden, in dem die Offenbarung Gottes den Men-
schen erreicht. Sie ist die Sprache, in der menschliche Vermitlung und Kom-
munikation stattfindet. 22 Als Ausdruck der unterschiedlichen Lebensformen der
Menschen teilen die Kulturen ,dieselben dynamischen Krifte, mit denen sich

Frankfurt-New York 3 1995, bes. 203-212; C. Zahimann (Hg.), Kommunitarismus in
der Diskussion, Hamburg 1994; H. Brunkhorst - M. Brumlik (Hg.), Gemeinschaft und
Gerechtigkeit, Frankfurt a. M. 1993.

420 Vgl AAS 68 (1976) 9-26 — DH 4570-4579.

421 GS 44 - DH 4344. In GS 58 heiBt es: ,Vielfache Beziehungen bestehen zwischen der
Botschaft des Heils und der menschlichen Kultur. Denn Gott hat in der Offenbarung an
sein Volk bis zu seiner volien Selbstkundgabe im fleischgewordenen Sohn entsprechend
der den verschiedenen Zeiten eigenen Kultur gesprochen. In gleicher Weise nimmt die
Kirche, die im Lauf der Zeit in je verschiedener Umwelt lebt, die Errungenschaften der
einzelnen Kulturen in Gebrauch, um die Botschaft Christi in ihrer Verkiindigung bei allen
Volkern zu verbreiten und zu erklaren, um sie zu erforschen und tiefer zu verstehen, um
sie in der liturgischen Feier und im Leben der vielgestaltigen Gemeinschaft der Gliubigen
besser Gestalt werden zu lassen.“

422 ygi. P. Honermann, Evangelisierung und Kultur, in: Ekklesiologie im Priisens, Miinster
1995, 55-67, hier 61. Neben der Anerkennung der Lebensformen der verschiedenen Kul-
turen (vgl. etwa LG 13 — DH 4133) kommt es auch zu einer Anerkennung des ,neuzeitli-
chen Menschheitsethos*, wie es in den Menschenrechten seinen Ausdruck findet, und das
als (weitgehend formaler, aus der Struktur der Freiheit selbst begriindeter) Rahmen fiir
eine Pluralitiit von Kulturen betrachtet werden kann. Vgl. die Enzyklika Johannes XXIIL
LPacem in terris“ von 1963 (DH 3955-3997) und die Erklirung des II. Vatikanums iiber
die Religionsfreiheit ,Dignitatis humanae” (DH 4240-4245). Vgl. auch P. Hiinermann,
Das neuzeitliche Menschheitsethos und die Kirche, in: Ekklesiologie im Prasens, Miinster
1995, 68-89.
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die menschliche Zeit Ausdruck verschafft“, 4?3 sie sind Bedingung und Resultat
menschlicher LebensiuBerungen und bergen als solche ,die Méglichkeit in sich,
die gottliche Offenbarung anzunehmen.“ Die Kultur bildet somit den Kontext fiir
die Verkiindigung des Evangeliums, kann jedoch ,niemals zum Urteilskriterium
und noch weniger zum letzten Wahrheitskriterium gegeniiber der Offenbarung
Gottes werden.“ 424

Die Bezugnahme auf die Kulturen bedeutet dabei nicht die ,Neutralisierung*
des Evangeliums auf einen kulturellen Faktor unter anderen, seine Relativierung
oder Asthetisierung im Rahmen beliebig zu wihlender Lebensformen. Es geht
vielmehr um den Prozess der Inkulturation des Evangeliums und der Evangelisie-
rung der Kulturen:*?% indem das Evangelium in die konkrete Lebenswirklichkeit
der Menschen, wie sie in den Kulturen mit all ihren Ambivalenzen zum Ausdruck
kommt, eintaucht, vollzieht sich konkret die Krisis, welche das Evangelium bedeu-
tet, die Unterscheidung der Geister. So halt Paul VI. in seinem Mahnschreiben
»Evangelii nuntiandi” fest:

w~Der Kirche liegt ja nicht nur daran, das Evangelium in immer weiteren Landstrichen
oder stets grifieren Mengen von Menschen zu verkiinden, sondern auch daran, durch die
Macht des Evangeliums selbst Urteilskriterien, Werte, die eine grifiere Bedeutung haben,
Denkgewohnheiten, Antriebskrafte und Lebensmodelle, die mit dem Wort und Heilsplan
Gottes in Widerspruch stehen, zu erreichen und gleichsam umzustiirzen, “426

In der nachkonziliaren Arbeit wurde die Bedeutung des Topos Kultur vor allem
von afrikanischen, asiatischen und lateinamerikanischen Theologen betont. 427
Die Bedeutung der Volksreligiositit, die ,kutturelle Existenz, die die Religion in
einem bestimmten Volk annimmt*, wurde vom lateinamerikanischen Episkopat
in Puebla herausgestellt, *?8 sie ist einerseits ,Gegenstand der Evangelisierung®,
andererseits ,.eine aktive Form, mit der sich das Volk stindig selbst evangelisiert. 429

Die Bezugnahme auf die Kulturen betrifft nicht nur gewisse Disziplinen der
Theologie wie Liturgiewissenschaft und Pastoraltheologie. Insofern Kultur jeweils

423 Johannes Paul I1., Fides et ratio Nr. 71, a.a.0. 72f.

424 Fbd.

425 M. Eckholt charakrerisiert mit Juan Noemi diese Dialektik als ,konditionierte Affirmation®
der jeweiligen Kultur, insofern sie eine Aktualisierung des menschlichen Subjekts ist,
welche freilich offen bleibt auf die groBere Gabe Gottes hin; zugleich beinhaltet sie
die ,bestimmte Negation“ dessen, was in der Kultur den Horizont auf diese groBere
Gabe verschlieBt und was die menschliche Freiheit einengt, vgl. M. Eckholt, Poetik der
Kultur. Bausteine einer interkulturellen dogmatischen Methodenlehre, Freiburg-Basel-
Wien 2002, 461f.

426 DH 4575.

427 Eine Reflexion auf die erkenntnistheologische Bedeutung des Topos ,Kultur* liefert Mar-
git Eckholt in ihrer Habilitationsschrift (vgl. FuBnote 425), dort finden sich Literaturver-
weise fur die verschiedenen kontinentalen Theologien.

428 gl DH 46104635, hier: 4621.

429 DH 4624.
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ein ganzes lebensweltliches Symbolsystem umfasst,*3? ist die Theologie im Gan-
zen gefordert, sich auf Kultur zu beziehen. Indem die Vielfalt der Sprachen und
Kulturen theologisch anerkannt wird, vollzieht sich in der Kirche die Wendung von
der eurozentrischen zu einer polyzentrischen Weltkirche:*3! das Evangelium tritt
aus den bisher unbefragt dominierenden europiischen Inkulturationsprozessen
in neue Kontexte und es entstehen eigenstindige regionale Theologien. 32 Dabei
stellt sich die Frage nach der Normativitit der iiberlieferten Glaubenslehre, wie sie
sich in Europa herausgebildet hat: woran ist auch in verinderten Kontexten fest-
zuhalten, was kann losgelassen werden, wo kénnen Kategorien der europiischen
Kultur durch Denk- und Lebensformen anderer Kulturkreise ersetzt oder trans-
formiert werden?33

Fazit: Durch den locus alienus der Kulturen tritt die Theologie in einen Austausch
mit den akkumulierten Erfahrungen und Erkenntnissen anderer Kulturriume,
wird die Glaubens- und Verkiindigungssprache mit den gegenwirtigen Verste-
hensbedingungen der Menschen konfrontiert und der Blick fur die kulturellen
Voraussetzungen der jeweiligen theologischen Sprachgestalten geschirft. So trégt
dieser Topos zu einem tieferen Verstehen des Evangeliums in den unterschiedli-
chen Lebenskontexten bei.

d) Die Gesellschaft

In der heutigen Diskussion wird Gesellschaft als die Gesamtheit von Interaktio-
nen gefasst, die sich in und aus Gesellschaften bildet. Niklas Luhmann spricht in
diesem Sinne von Gesellschaft als offenem System. Im Zuge der Modernisierung,
Pluralisierung und Demokratisierung der Gesellschaft und mit der umfassenden
Konstituierung von Offentlichkeit in der Gesellschaft *3* lasst sich die Bezugnahme
auf Gesellschaft nicht mehr auf das Institutionenverhiltmnis von Kirche und Staat
beschrinken.

430 Vgl. E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, Teil 1: Die Sprache, Darmstadt
1977, 3-27.

431 vpgl. J.B. Metz, Das Konzil - ,Der Anfang eines Anfangs*? In: K. Richter, Das Konzil war
erst der Anfang. Die Bedeutung des II. Vatikanums fiir Theologie und Kirche, Mainz
1991, 11-24, hier: 13-19.

432 Vgl. P. Hinermann, Dogmatik 1949-1997. Wandlungen einer Disziplin, in: Zasur: Gene-
rationswechsel in der katholischen Theologie (Hohenheimer Protokolle Bd.51), hg. v. G.
First, Stuttgart 1997, S. 9-27; M. Eckholt, Poetik der Kultur, Frejiburg-Basel-Wien 2002.

433 In der Enzyklika Fides et ratio werden drei Kriterien fur eine solche Inkulturation der
Theologie in den — exemplarisch angefithrten - indischen Kulturraum benannt: die
»Universalitit des menschlichen Geistes"; das Festhalten an den theologischen Einsichten,
die ,durch die Inkulturation ins griechisch-lateinische Denken“ gewonnen wurden; die
Ablehnung eines isolierenden Riickzugs auf die eigene kulturelle Tradition - vgl. Fides
et ratio Nt. 72, a.a.0. 74f; vgl. dazu H. Waldenfels, ,Mit zwei Fliigeln“, Paderborn 2000,
82-86.

434 gl oben Abschnitt DI.

II. Profilierung der Lehre von den Lodi theologici 233

DasII. Vatikanum hat diesem Wandel Rechnung getragen, wasbesonders in der
verdnderten Perspektive der verabschiedeten Konstitutionen gegeniiber den vor-
bereiteten Schemata deutlich wird. *35 Die Kirche ist selbst gesellschaftlich verfasst
und ihre Institutionen stehen im konkreten gesellschafilichen Zusammenhang der
Gegenwart — ob sie sich thm anpassen oder von ihm abgrenzen. Hier ergeben sich
bei einer differenzierten Auseinandersetzung Lernméglichkeiten:

»Da die Kirche eine sichtbare gesellschaftliche Struktur hat, ... kann sie auch durch
die Entwicklung des menschlichen gesellschaftlichen Lebens bereichert werden und wird
bereichert, nicht als ob in der von Christus thr gegebenen Verfassung etwas fehlte, sondern
um sie tiefer zu erkennen, besser auszudriicken und zeitgemafer zu gestalten. “436

Damit ist Gesellschaft als theologischer Topos anerkannt.

Vor dem Konzil war die Auseinandersetzung mit der Gesellschaft vornehmlich
Sache der katholischen Soziallehre, welche in ihrem metaphysisch-ontologischen
Ansatz und ihrem deduktiven Vorgehen der Wissenschaftskonzeption der Neu-
scholastik korrespondierte. Vom Konzil her ergibt sich eine neue Denkform, die
der geschichtlichen und gesellschaftlichen Prigung des Denkens selbst Rechnung
trigt und zu einer neuen Verhiltnisbestimmung von Kirche und Gesellschaft
gelangt. #7 Das II Vatikanum greift nicht nur die Ansatze des I. Vatikanums auf,
eine Antwort auf die gesellschaftlichen Prozesse der Zeit zu geben, es fithrt den
Bezug zu Gesellschaft und Welt weiter und deutet ihn christologisch. Die christli-
che Botschaft riickt so in den Kontext einer zunehmend selbstreflexiv werdenden
Kommunikationsgesellschaft ein und bringt ihre spezifische Daseinsdeutung in
das globale Kommunikationsgeschehen ein.*3® Im ersten Artikel der Kirchen-
konstitution Lumen gentium kommt dies programmatisch zum Ausdruck. 3%

In Bezug auf den Topos ,Gesellschaft* wurde vor allem durch die ,, Theologie
der Befreiung" und die ,Politische Theologie“ deutlich, dass theologische Arbeit
nicht absehen kann von der stindig zu erneuernden Bezugnahme auf diesen
Topos. Es ist selbstverstindlich, dass es in diesem Bereich einen schnellen Wech-
sel von Ansichten und Meinungen gibt. Gleichwohl zeichnen sich fiir den priifen-
den Blick auch grundlegende, prinzipielle Formen und Verhilmisse ab, die fiir
die Theologie hachst bedeutsam sind, weil in ihnen anthropologische bzw. soziale
Wirklichkeiten eine geschichtlich giiltige Ausprigung erfahren: Johannes XXIIL

nennt unter anderem die verbesserte Stellung der Arbeiterklasse, das moderne
{

435 Das Kirchenschema der Vorbereitungskommission war an der Lehre von den zwei socie-

tates perfectae ausgerichtet, vgl. AS I/IV 12-91, bes. 65-74.

436 GS 44 (DH 4344), vgl. auBerdem GS 40-45 (DH 4340—-4345).

437 Vgl. P. Hanermann, Kirche — Gesellschaft - Kultur. Zur Theorie katholischer Soziallehre,
in: Ders. — M. Eckholt (Hg.), Katholische Soziallehre ~ Wirtschaft — Demokratie, Mainz
1989, 9-48, hier 9-35.

438 Vgl P. Hinermann, Technische Gesellschaft und Kirche, in: Ekklesiologie im Prisens,
Minster 1995, 131153, besonders 144f. und 149f.

439 vgl. DH 4101.
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Streben der Frauen nach umfassender Gleichberechtigung, die freiheitliche Par-
tizipation aller an der politischen Verantwortung fiir das 6ffentlich Gemeinwe-
sen; 40 es gibt eine neue Bestimmung des Staates im Rahmen von Gesellschaft
etc. Dazu kommen die wesentlichen Perspektiven gesellschaftlicher Art, die fiir die
heutige Theologie und die Kirche im Ganzen bestimmend sind: die vorrangige
Option fiir die Armen, die Verpflichtung der Gemeinschaft der Glaubigen auf den
Frieden und die Friedensforderung, usw.

e) Die Religionen

Die Religionen als Weisen, wie Menschen in der Begegnung mit Transzendenz,
im Raum des Heiligen, des gottlichen Geheimnisses leben, sind ihrerseits ein alle
Lebensbereiche berithrender Topos. Heutige Theologie kommt ihrer Aufgabe
nicht nach, wenn sie nicht in allen ihren Disziplinen stindig die anderen Reli-
gionen mit im Blick hat und durch die Offenheit fir sie und den Vergleich mit
ihnen die eigenen theologischen und kirchlichen Positionen klirt und vertieft.
Wenngleich auch dieser Topos im II. Vatikanum bereits angesprochen wurde 4!,
so hat er doch in der jiingsten Vergangenheit eine stetig wachsende Bedeutung
erlangt. Bereits das II. Vatikanum unternimmt es, die anderen Religionen aus der
Perspektive der Offenbarung Gottes, wie die Kirche sie verkiindet, zu wiirdigen:

»Die katholische Kirche verwirft nichts von dem, was in diesen Religionen wahr und
heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie jene Handlungs- und Lebensweisen, jene
Gebote und Lehren, die zwar in vielem von dem abweichen, was sie selber festhilt und
lehrt, jedoch nicht selten einen Strahl jener Wahrheit wiedergeben, die alle Menschen
erleuchtet. “**2

In der nachkonziliaren Zeit haben sich im Bereich einer Theologie der Religionen
und im interreligiésen Dialog eine Fiille neuer Perspektiven und theologischer
Ansitze ergeben und die anderen Religionen haben bis hinein in die kirchli-
che Bildungsarbeit wachsende Bedeutung erlangt. Gerade die Dialogpraxis des
gegenwirtigen Papstes, aber auch die Anstrengungen vieler Theologen fiithren
hier den im II. Vatikanum begonnenen Weg fort.#43

440 vgl. Johannes XXIII, Enzyklika ,Pacem in terris vom 11.4.1963, in: AAS 55 (1963)
267-269 (vgl. DH 3974-3978).

441 ygl. vor allem die Erklirung Nostra aetate und die einschligigen Passagen in Lumen
gentium (bes. LG 16 - DH 4140).

442 NA 2 - DH 4196.

443 Vgl P. Himermann, Zur Friedensarbeit der Weltreligionen. ,,Pragma“ oder ,Dogma“? in:
ThQ 181 (2001) 329-339; ders., La veritd del crisianesimo di fronte alla verita delle altre
religioni, in: Studia Patavina, Rivista di Scienze Religiose 46.1999,3, 543-554; Commis-
sione Teologica Internazionale: 1l cristianesimo et le religioni, in: Il Regno, Documenti,
n. 3, 1997, pp. 75-89 (zitiert nach der elektronischen Fassung unter: http://digilander.
libero.it/dharmakaya/cristianesimo_e_le_religionil.htm).
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Dass um den angemessenen theologischen Umgang mit den Religionen zur
Zeit heftig gerungen wird, machen die Erklirung der Kongregation fiir die Glau-
benslehre ,Dominus Jesus“ und die Auseinandersetzung um das Buch von Jac-
ques Dupuis ,Verso una teologia cristiana del pluralismo* (Brescia 1997) deut-
lich. Die Kongregation fiir die Glaubenslehre ruft in ,Dominus Jesus**** einige
unumggngliche lehrmiaBige Inhalte in Erinnerung” (D] 3), die sie ,,durch relativisti-
sche Theorien gefihrdet [sieht], die den religidsen Pluralismus nicht nur de facto,
sondern auch de iure (oder prinzipiell) rechtfertigen wollen.” (DJ 4). In der Folge
werden dann verschiedene Auffassungen iiber das Verhiltnis zu den Religionen
benannt und durch ausfiihrliche Zitate lehramtlicher Stellungnahmen zuriickge-
wiesen. In der Auseinandersetzung mit Dupuis geht es der Glaubenkongregation
ebenfalls um die Abwehr bestimmter ,irriger oder gefihrlicher Meinungen®; 445

~Diese Fragen betreffen die Auslegung der einzigen und universalen Heilsmittlerschaft
Christi, die Einzigheit und Fiille der Offenbarung Christi, das universale Heilswirken
des Heiligen Geistes, die Hinordnung aller Menschen auf die Kirche sowie den Wert und
die Bedeutung der Heilsfunktion der Religionen.

Hierbei sollen die Kriterien von Dominus Jesus ihre Anwendung finden. Welches
sind die wichtigsten Punkte, die herausgestellt werden?

Zentraler Bezugspunkt einer christlichen Theologie der Religionen ist das
Christusereignis als Ereignis der eschatologischen Offenbarung Gottes selbst an
die Menschen. Auf dieses Ereignis antwortet der theologale Glaube, die ,gnaden-
hafte Annahme der geoffenbarten Wahrheit", dessen Bezugspunkt der dreieinige
Gott selbst ist, auf den der Glaube sich bezieht.*4® Die anderen Religionen brin-
gen in ihren inneren Uberzeugungen ebenfalls Erfahrungen und Einsichten zum
Ausdruck, die der Begegnung der Menschen mit dem Heiligen entspringen. Sie
gehen dabei jedoch nicht von der eschatologischen Selbstmitteilung Gottes in der
Geschichte aus, welche die Christen im Christusereignis bekennen. Hierin liegt
die wesentliche Differenz, welche nicht nur in der AuBenperspektive zu Tage tritt,
sondern auch der Innenperspektive der Religionen entspricht. Von daher sind
aus christlicher Sicht die anderen Religionen in ihrer Wahrheit relational auf das
Christusereignis als Ereignis der uniiberbietbaren Selbstmitteilung Gottes bezo-
gen. Dies schliefit eine einfache Negation der Wahrheit der anderen Religionen

{

444 vgi. Dominus Jesus* AnstoBige Wahrheit oder AnstoBige Kirche? Dokumente, Hin-
tergriinde, Standpunkte und Folgerungen, hg. v. M J. Rainer, Miinster-Hamburg-London
2001, 3-28; die folgenden Zitate (D]) beziehen sich hierauf, der offizielle Text findet sich
in: AAS 92 (2000) 742-765.

445 Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Notifikation beziiglich des Buches von Jac-
ques Dupuis ,,Verso una teologia cristiana del pluralistno religioso®, Rom 24.1.2001, in:
Osservatore Romano 26.-27.2.2001, 11.

446 vgi. D] 7 (a.2.0. 8f). Vgl. dazu die oben im Zusammenhang mit der Glaubenssprache
getroffenen Unterscheidungen (Abs. B.I, bes. S.51f).



236 D. Moderne dogmatische Arbeitsweisen

ebenso aus wie die unkritische Affirmation. #7 Die Internationale Theologenkom-
mission formuliert dies 1997 in folgenden zwei Hypothesen:

»1. Die Religionen enthalten positive Werte, als solche besitzen sie jedoch keinen Heils-
wert.

2. Die Religionen helfen, insofern sie soziale Ausdrucksformen der Beziehung des Men-
schen zu Gott sind, ihren eigenen Anhingern, die Gnade Christi zu ergreifen (fides
implicita’), die zum Heil notwendig ist, und sich der Nichstenliebe zu Gffnen, die
Jesus mit der Gottesliebe identifiziert. In diesem Sinne kimnen sie Heilswert haben,
wenngleich sie Elemente von Nichtwissen, Siinde und Verkehrtheit enthalten.“**3

Diese Bezogenheit der Wahrheit der anderen Religionen auf die in Christus
gegenwirtige Fiille der Gottheit“ (Kol 1, 19) formuliert die Glaubenskongregation
in ihrer Notifikation zu dem Buch von Dupuis folgendermaBen:

~Es steht im Einklang mit der katholischen Lehre, dass die Samenkorner der Wahrheit
und des Guten, die sich in den anderen Religionen finden, eine gewisse Teilhabe an den
Wahrheiten sind, welche in Jesus Christus enthalten sind. Hingegen ist es ein Irrtum
anzunehmen, dass diese Elemente des Wahren und des Guten oder einige von thnen sich
nicht letztlich vom Quellgrund der Mittlerschaft Jesu Christi herleiten. “*

Die Religionen sind als ,soziale Ausdrucksformen der Beziehung der Menschen
auf Gott* und als ,Samenkorner der Wahrheit und der Giite" ein bedeutender
locus theologicus christlicher Theologie, dies um so mehr als die Kirche zwar auf
Christus als Fiille der Wahrheit bezogen ist, dies aber in gebrochener Weise und
durch die eigenen Stinden beeintrichtigt. Der interreligiése Dialog kann so zu
einer Selbstreinigung filhren und die Hinwendung zu Gott als letzter Wahrheit
anstoBen.

Wenn von den Religionen als einem locus alienus gesprochen wird, so sind die
beiden anderen groBen monotheistischen Religionen besonders hervorzuheben:
das Judentum und der Islam nehmen - in einer jeweils genauer zu bestimmenden
Weise - Anteil an der Offenbarung, wie sie dem Christentum normativ ist. Es
handelt sich somit um einen Zwischenbereich zwischen den loci alieni und den loci
proprii, Zwischen interreligioser und dkumenischer Fragestellung. 450

447 ygl. P. Hinermann, La verit del cristianesimo (a.a.0.) 554.

448 Eigene Ubersetzung aus: Commissione Teologica Internazionale: 1I cristianesimo et le
religioni L1. In I1.2 erinnert die Theologenkommission an die patristische Lehre von den
»Semina Verbi“ als Ansatz fiir eine christliche Theologie der Religionen.

449 Kongregation fiir die Glaubenslehre, Notifikation beziiglich des Buches von Jacques
Dupuis Nr.IL4. unter Verweis auf LG 17, AG 11, NA 2, LG 16 und die Enzyklika von
Papst Johannes Pauli II. ,,Redemptoris missio* Nr. 10.

450 vgl. zur Wahrheitsfrage im Kontext der Religionen: P. Hiinermann, La verita del cristia-
nesimo (a.2.0.) 543-554; Christentum und Judentum (sowie der Islam) teilen als Spezi-
fikum gegeniiber anderen Religionen die Ausrichtung auf den einen und einzigen Gott,
verbunden mit der Gétzenkritik und der immer neuen Negation der Gottesattribute auf
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Das Judentum als locus theologicus ,,semi-proprius®431

Bereits in Abschnitt B.IL, der das Christusgeschehen als das eschatologische Ereig-
nis von Glaubenssprache und als das Konstitutivumn christlicher Theologie behan-
delte, wurde die Beziehung zum Judentum mitthematisiert: Jesus selbst war Jude.
Seine Botschaft vom Reich Gottes erwichst aus der Geschichte Israels mit seinem
Gott. Jesus schlieit seine Verkiindigung des nahegekommenen Reiches an die
Gerichtsrede des Johannes an. Zu seiner Botschaft gehért die Kritik am Unglau-
ben der Horer und der Autorititen in Israel. Die Deutung des eigenen Todes,
uberliefert in den liturgisch geronnenen Gesten und Worten des Abendmabhles,
lasst erkennen, wie Jesus trotz der Ablehnung und der Verurteilung an Israel
und der erwihlenden Liebe Gottes zu Israel festhilt. 452 Die Interpretation und
das Verstindnis des Kreuzes Jesu Christi und die Deutung seiner Auferstehung
erfolgte im Riickgriff auf die Bibel (1 Kor 15, 3-5). Die neutestamentliche Bot-

den je groBeren Gott hin, wie er geschichtlich begegnet (ebd. 5501F). Das Christentum

geht dariiber hinaus, indem es in Jesus Christus nicht nur das Wort eines Propheten,

durch den Gott spricht, erkennt, sondern das fleischgewordene Wort Gottes selbst, d.h.

die uniiberbietbare und definitive Wahrheit, wie sie in der konkreten Geschichte dieses

einen Menschen offenbar wird und sich im Kreuz Christi als universales Heilsereignis fiir
die Menschen erweist — ebd. 551fF.

Der Ausdruck locus theologicus ,semi-proprius* ist in Anfiilhrungszeichen gesetzt, weil

er ein Problem bezeichnen soll, nicht eine schon fertige Antwort: Handelt es sich doch

um einen theologischen Ort, der ,,gemeinsam® und zugleich konfliktiv ist, der konstitutiv
fur das Christentum und zugleich fremd ist, nicht zuletzt aufgrund des weitgehenden

Wegfalls des judenchristlichen Elements in der Kirche.

452 Zur Unaufkiindbarkeit des Gottesbundes mit Israel im alttestamentlichen Zeugnis, vgl.
G. Lohfink, Kinder Abrahams aus Steinen. Wird nach dem Alten Testament Israel einst
der ,Bund“ genommen werden? in: H. Frankemolle (Hg.), Der ungekitndigte Bund?
Antworten des Neuen Testaments (QD 172), Freiburg-Basel-Wien 1998, 17-43. Das
Wort ,Bund” - ,berit“ deutet Lohfink dabei als Metonymie fiir das gesamte Verhiltis
zwischen JHWH und seinem Volk. Dieses Verhiltnis ist von tiefgreifenden Verwerfun-
gen gepragt, jedoch ist nirgends von ,einer definitiven Aufkiindigung dieser Prirogative
Israels“, namlich Volk Gottes zu sein, die Rede (vgl. ebd. 19-29, hier 20). In der Inter-
pretation der fiir die Rede vom ,,Neuen Bund“ entscheidenden Stelle Jer 31, 31-34 weist
Lohfink darauf hin, dass der Ausdruck ,.einen Bund brechen® (v. 32) etwas anderes besagt
als ,einen Bund annullieren*: es ist der fortbestehende Bund, der hier verletzt wird - vgl.
ebd. 33. Entsprechend revidiert Lohfink seine frithere Auffassung, dass in Jer 31, 31-34
Gott einen neuen Bund verspricht, weil der Alte gebrochen und damit nicht mehr existent
war. Die Rede vom Neuen Bund bleibt hier zumindest unscharf - vgl. ebd. 33-35, sowie
W. GroB, Erneuerter oder neuer Bund? Wortlaut und Aussageintention in Jer 31, 31-34,
in: F. Avemarie — H. Lichtenberger (Hg.), Bund und Tora. Zur theologischen Begriffs-
geschichte in alttestamentlicher, frithjiidischer und urchristlicher Tradition (WUNT 92)
Tubingen 1996, 41-66. Die Unverbriichlichkeit des Gotteswortes gegeniiber Israel bei
Matthius arbeitet heraus: H. Frankemolle, Der ,ungekiindigte Bund“ im Matthausevan-
gelium? In: Ders. (Hg.), Der ungekiindigte Bund? Antworten des Neuen Testaments (QD
172), Freiburg-Basel-Wien 1998, 171-210.

451
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schaft ist infolgedessen von einem doppelten Moment gekennzeichnet: Sie hat
Jesus Christus zu bezeugen als jenen, der aus der Gottesgeschichte Israels her-
auswichst, der Messias Israels ist und bleibt*® und der die Erfiillung biblischer
VerheiBungen ist. Sie hat Jesus Christus aber auch zu bezeugen als jenen, der mit
seiner Botschaft vom nahegekommenen Reich Gottes Israel und seine Uberlie-
ferung in die Krisis fiihrt. Sinn und Richtung dieser Krisis aber werden in der
Passion Christi aufgedeckt: die Passion geschieht ,fiir die vielen*.

Aus diesem Geschehen ergeben sich die hochst komplexen Beziehungen von

Kirche und Judentum. Paulus hat die Reuelosigkeit der gottlichen Erwihlung.

Israels herausgestellt. Die Heiden sind dem guten Olbaum, Israel, eingepfropft.
Aber er spricht auch von den aufgrund der Verweigerung Israels abgeschnittenen
Zweigen Israels. Hier gilt allerdings, dass auch sie wieder eingepfropft werden
konnen, viel mehr noch als die heidnischen Zweige, denen solche Gnade zuteil
geworden ist. Dieser Hoffnung ist Paulus gewiss (Rom 11, 25£). 454

Wihrend Paulus im Romerbrief das spannungsreiche Verhiltnis der Kirche
aus den Heiden und Israels eigens und im Zusammenhang thematisiert, heben
die groBe Anzahl sonstiger neutestamentlicher Texte lediglich einzelne Momente
dieses Verhalmisses heraus. Zum Teil flieBen in die Ausdrucksformen die aktuellen
Erfahrungen der jungen christlichen Gemeinden in der Auseinandersetzung mit
der Synagoge ein. Die Nichtanerkennung der Messianitit Jesu von Nazareth, die
scharfen Konflikte Jesu mit den jiidischen Autorititen und der Ausschluss der
Christen aus den Synagogen werden herausgestellt. Bei Johannes werden ,die
Juden® zu den Vertretern der unglaubigen ,Welt*.#5> Man darf allerdings nicht

453 ygl. Rom 1, 3f; 9,5; 15,8 — dazu M. Theobald, Studien zum Romerbrief (WUNT 136)
Tiibingen 2001, 299.

454 Vgl. bereits die Propositio in R6m 1, 16£, wo das Evangelium grundsitzlich charakteri-
siert wird als ,Kraft Gottes zur Rettung fiir jeden der glaubt, fiir den Juden zuerst und
auch fiir den Griechen”. Die im Rémerbrief leitende Frage, wie das Evangelium von der
Rechtfertigung allein aus dem Glauben mit dem Heilswillen und der Treue Gottes zu
Israel verbunden werden kann, obwohl dieses mehrheitlich nicht zum Glauben findet,
wird in Rém 9-11 dann ausfiihrlich erdrtert. Paulus Hoffnung griindet auf die dovoyug
Gottes, auf sein endzeitliches Eingreifen zum Heil Israels (Rom 11, 26). Vgl. M. Theobald,
Studien zum Romerbrief (WUNT 136) Tiibingen 2001, 278-349.

455 Vgl. nur Joh 10, 22-39; 12, 37-41 und 16, 1-4; vgl. dazu die Studie von Mussner zur
,semantischen Achse des Johannesevangeliums“ und ihrer christologischen Konstruktion:
F. Mussner, Jesus von Nazareth im Urnfeld Israels und der Urkirche. Gesammelte Aufsitze
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 111), Titbingen 1999, 260
269; U.C. v. Wahlde, Die Darstellung von Juden und Judentum im Johannes-Evangelium,
in: P. Fiedler ~ G. Dautzenberg (Hg.), Studien zu einer neutestamentlichen Hermeneutik
nach Auschwitz (SBAB 27) Stuttgart 1999, 89114, bes. 98. Die fiir das Johannesevange-
lium charakteristische Verwendungsweise von ,hoi Iudaioi” (nur ein Teil der Belege im
Johannesevangelium entspricht dieser Verwendungsweise) zielt nicht auf ,die Juden® ins-
gesamt, sondern auf eine Gruppe religidser Autorititen innerhalb des Judentums. Zum
ganzen Abschnitt vgl. F. Mussner, Juden. Judentum VII. Juden und Christen 1. Neues
Testament, in: LThK? Bd. 5, 1043-1045 und W. Thiising, Juden und Christen angesichts
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iibersehen, dass dieselben neutestamentlichen Schriften Jesus und seine Botschaft
in der VerheiBung an das Volk Gottes verwurzelt sehen, % seine Sendung als
Sendung zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel kennzeichnen (Mt 15,
24)%57 und seinen Tod als den Tod des Gottesknechtes denken, der die Schuld
und die Siinde seines Volkes auf sich nimmt.

Der Reflexionsprozess der nach der alle Vorstellungen tibersteigenden natio-
nalsozialistischen Massenvernichtung der Juden einsetzte, hat der Kirche die Au-
gen dafiir ge6ffnet, in welchem AusmaB sich von isoliert genommenen Aussagen
des Neuen Testaments her ein Antijudaismus in der kirchlichen Uberlieferung
eingenistet und die theologische Uberlieferung mitbestimmt hat.

Mit dem II. Vatikanischen Konzil wird - durch die Riickbesinnung auf den
weltumspannenden sakramentalen Charakter der Kirche*5® und dem damit ver-
bundenen Verhiltnis zu den anderen Religionen - das judische Volk in neuer
Weise gesehen:

~Diejenigen endlich, die das Evangelium noch nicht empfangen haben, sind auf das Volk
Gottes auf verschiedene Weise hingeordnet. In erster Linie freilich jenes Volk, dem der
Bund und die Verheifungen gegeben worden sind und aus dem Christus dem Fleische
nach geboren ist (ugl. Rom 9, 4f.), das seiner Erwihlung nach um der Viter willen so
teure Voslg; ohne Reue nédmlich sind die Gaben und die Berufung Gottes (vgl. Rom 11,
28f). 4

In der Erklarung Nostra aetate tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristli-
chen Religionen ist der vierte Abschnitt dem Judentum gewidmet. Ausgangspunkt
ist die Erinnerung an das ,Band (vinculum), durch das das Volk des Neuen Bundes

des Jesus-Christus-Ereignisses, in: Ders., Die neutestamentlichen Theologien und Jesus
Christus. Grundlegung einer Theologie des Neuen Testaments III: Einzigkeit Gottes und
Jesus-Christus-Ereignis (mit Studien zum Verhiltnis von Juden und Christen), hg. v. Th.
Soding, Miinster 1999, 107-270.

Gerade das Johannesevangelium zeugt von dem jlidischen Kontext, in dem es steht und
ohne den es nicht angemessen verstanden werden kann. Es geht davon aus, dass ,,das Heil
von den Juden kommt“ (Joh 4, 22), spiegeit jedoch zugleich die Konflikte der johannei-
schen Gemeinde mit der Synagoge und steht h4ufig explizit in der Auseinandersetzung
mit den Juden, die das Evangelium nicht angenommen haben, um die richtige Auslegung
der Bibel Israels (vgl. den Lebensbrotdialog Joh 6, 30-59).

Vgl. auch Mt 10, 5-6. Zu einer Neubewertung der Israeltheologie im Matthiusevahge-
Iium vgl. H. Frankemslle, Der ,,ungekiindigte Bund“ im Matthiusevangelium? In: Ders.
(Hg.), Der ungekiindigte Bund? Antworten des Neuen Testaments (QD 172), Freiburg—
Basel-Wien 1998, 171-210. Frankemoélle korrigiert damit seine frithere Position, die von
einem Substitutionsgedanken bei Mt ausging. Er folgt in der Interpretation den ,Leser-
lenkungen®, die er dem Text in seiner Endgestalt entnimmt und weist darauf hin, dass
fehlende explizite Reflexionen der Bundestheologie und der Zugehdrigkeit zum Bund
Gottes mit Israel Indiz fiir die Ubereinstimmung mit der vorgegebenen Bundes-Theolo-
gie sein konnen, die stillschweigend iitbernommen wird.

458 gl LG 1 (DH 4101) und NA 1 (DH 4195).

459 LG 16 (DH 4140).

456

457
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mit dem Stamm Abrahams geistlich verbunden ist (spiritualiter coniunctus est)“.
Das Konzil erkennt die Bedeutung des Judentums im Heilsratschluss Gottes an
und greift als Ausdruck dieses Verhéltnisses das paulinische Bild vom Olbaum
auf, 460

Auch wenn die Juden das Evangelium nicht anerkannt haben, wird das Ver-
hiltnis des gegenwirtigen Judentums zu Gott positiv bestimmt:

wDennoch sind die Juden. ... noch von Gott, dessen Gaben und Berufung ohne Reue sind,
geliebt um der Viter willen. ... Ist die Kirche aber auch das neue Volk Gottes, sind die
Juden dennoch weder als von Gott verworfen noch als verflucht darzustellen ...“*5!

Welche Bedeutung haben diese Aussagen fiir die Prinzipienlehre?

Die Bedeutung des Judentums wird vom Konzil grundsitzlich anerkannt - die
Ausfaltung dieses Topos bleibt der Nachkonzilszeit vorbehalten. Der Dialog mit
dem Judentum wird als locus theologicus sowohl in offiziellen kirchlichen Dokumen-
ten*62 wie in der Theologie bejaht. Um die konkrete Deutung setzt eine Diskussion
ein, die noch nicht abgeschlossen ist. Es sollen deswegen lediglich die Grundlinien
angegeben werden. »

1. Die definitive Kanonisierung der Bibel erfolgt in doppelter Weise: Im Raum
des Glaubens an Jesus, den Christus, wird die Bibel zum ,,Alten Testament®, die
ihren Ausgang und ihren Sinn im Neuen Bund besitzt, der in Jesus Christus, in
seinem Tod und seiner Auferstehung, geschlossen ist.

Im Raum jiidischer Uberlieferung wird die Bibel gleichfalls abgeschlossen, im
Ganzen kanonisiert: Sie wird ausgelegt von der mundlichen Uberlieferung
her 463

460 .Durch jenes Volk ... [hat die Kirche, PH.] die Offenbarung des Alten Testaments emp-

fangen ... und [wird] genzhrt ... von der Wurzel des guten Olbaums, in den die Zweige

des wilden Olbaums der Heiden eingepfropft sind.“ NA 4 — DH 4198 unter Verweis auf

Rém 11, 17-24.

Ebd. unter Verweis auf Rém 11, 28{. Die Distanzierung vom christlichen Antijudaismus

klingt zuriickhaltend, der arabisch-israelische Konflikt und entsprechende Interventionen

von arabischer Seite verhinderten weitergehende Stellungnahmen. Vgl. zur Entstehungs-

geschichte von Nostra aetate J. Oesterreicher, Kommentierende Einleitung zur Erklirung

itber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen ,Nostra Aetate®, in:

LThKE II, 406-478.

462 vgl. DieKirchen und das Judentum. Bd. 1: Dokumente von 1945-1985. Bd. 2: Dokumente
von 1986-2000, hg. v. R. Rendtorff und H. H. Henrix (gemeinsame Veréffentlichung der

" Studienkommission Kirche und Judentum der Evangelischen Kirche in Deutschland und

der Arbeitsgruppe fir Fragen des Judentums der Okumene-Kommission der Deutschen
Bischofskonferenz) Paderborn-Miinchen 2 1989-2001; Pipstliche Bibelkommission, Das
judische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel vom 24.Mai 2001, hg v.
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
152) Bonn 2001.

463 vgl. oben S.90£93.

46

-
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2. Durch den je unterschiedlichen Ausgang der Schrift stehen die biblischen Texte
in zwei unterschiedlichen Auslegungsperspektiven: die neutestamentliche Aus-
legungsrichtung ist als prophetisch-heilsgeschichtliche zu charakterisieren. Das
»Evangelium Gottes“ ist vorherverkiindet bei den Propheten.464 In dieses Got-
tesgeschehen gehort die Tora hinein.

Die jidische Auslegungsperspektive ist die Tora, der die prophetischen Wei-
sungen dienen. 465

3. Durch das Bekenntnis zu Jesus Christus werden die Glaubenden aus den heid-
nischen Volkern dem guten Olbaum Israel eingepflanzt, obwohl Israel - als
Uberlieferungsgemeinschaft - Jesus als den Messias ablehnt. Weil die Rechtfer-
tigung durch die Gnade geschieht und nicht durch das Gesetz, hilt die Gemein-
schaft der an Christus Glaubenden daran fest, dass Israel Gottes erwihites Volk
bleibt.

4. Firr die theologische Arbeit ergibt sich daraus, dass die Bibel in der jiidischen
Auslegung und Tradition ein locus theologicus proprius in einem eingeschrinkten
Sinn ist,*% insofern er den Boden bezeichnet, aus dem Jesus Christus und
seine heilbringende Botschaft erwachsen sind und insofern aus ihm die Gnade
Gottes erkennbar ist, die sich in unverbriichlicher Bundestreue zu seinem Volk
manifestiert.

Aus der so aufrudeckenden Selbigkeit in der Glaubensbezeugung ergibt sich ein

theologisches Verstindnis der Gemeinschaft derer, die an Jesus Christus als den

Offenbarer des Vaters glauben, und der Gemeinschaft der jidischen Glauben-

den. Dieses theologische Verstiandnis beinhaltet die Anerkennung des judischen

Gegeniibers und die theologische Bedeutung des christlich-jiidischen Dialogs. 467

464 Vgl Rom 1,2; Hebr 1,11

465 Vgl. Ch. Dohmen, Hermeneutik des Alten Testaments, in: Ders. - G. Stemberger, Her-
meneutik der jiidischen Bibel und des Alten Testaments, Stuttgart-Berlin—-Koln 1996,
133-209, hier: 152£. Vgl. auch oben S.90f.

466 Die Heilige Schrift des Judentums, die Bibel in der Auslegung Israels, besitzt damit fiir
christliche Theologie eine andere Autoritiit als die Heiligen Schriften anderer Religionen.
Vgi. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Notifikation beziiglich des Buches von Jacques
Dupuis ,, Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso*, Rom 24.1.2001, in: Osser-
vatore Romano 26.-27.2.2001, 11, hier Nr. 8: .Die Tatsache, dass die in den verschiedenen
Religionen enthaltenen Elemente des Wahren und Guten die Vélker und Kulturen auf
die Aufnahme des Heilsereignisses Jesu Christi vorbereiten konnen, bedeutet nicht, dass
die heiligen Schriften der anderen Religionen als komplementir zum Alten Testament
betrachtet werden kénnen, das die unmittelbare Vorbereitung auf das Christusereignis
selbstist“ Vgl. die oben in Bezug auf die Glaubenssprache getroffenen Unterscheidungen,
Abs. BL, hier bes. S.50-52.

467 Paulus mahnt im Rémerbrief mit dem Bild vom Olbaum die Okumene zwischen Juden-
christen und Heidenchristen an, wobei die Judenchristen als ,nichtausgehauene Zweige“
eine zentrale Stellung einnehmen. Mit dem fast vollstindigen Verschwinden des juden-
christlichen Elements in der Kirche kommt dem jiidisch-christlichen Dialog zentrale
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Es erschlieBt sich fiir die Christen aus den Heiden die Bedeutung des Kreu-
zes Christi, der Gnade und Liebe Gottes zu Israel, an der sie als Glaubende aus
den Heiden Anteil haben. Zugleich damit geht ihnen die Abgriindigkeit der heid-
nischen Siindhaftigkeit und die Grundlosigkeit gottlicher Gnade fir sie auf. %68

Zu diesen den Kern des Glaubensverstindnisses betreffenden Sachverhalten,
zu deren Klirung dieser Locus theologicus notwendig ist, kommen als weitere
Momente zahlreiche Strukturanalogien hinzu, die sich im geschichtlichen Umgang
mit der Offenbarung Gottes ergeben und Kliarungspotential fiir anstehende Fra-
gen des christlichen Glaubensverstindnisses bieten. Zugleich werden hier auch
spezifische Differenzen sichtbar. So haben sich in der judischen Tradition der
verbindlichen Halachah*% - entsprechend der oben angegebenen Auslegungs-

Bedeutung fiir die reale Bezugnahme der Kirche auf ihre ,Wurzel” zu. Vgl. M. Theobald,
Studien zum Rémerbrief (WUNT 136) Tiibingen 2001, 345-347.

468 Fin Ort fiir diese Selbstreflexion unter dem Kreuz Christi ist die Liturgie der Fastenzeit

und der Karwoche. Ein Beispiel fiir eine Vertiefung der liturgischen Vergegenwirtigung
der Passion in Bezug auf das Verhiltis zum Judentum bieten die homiletischen und
pastoralen Hilfen des Priester-Rabiner-Komitees von Los Angeles aus dem Jahr 1977
- vgl. Die Kirchen und das Judentum Bd.1 S.194-204. In den Richtlinien fiir die Dar-
stelung von Juden und Judentum in der katholischen Predigt des Komitees fiir Liturgie
der nationalen Bischofskonferenz der Vereinigten Staaten von Amerika heifit es zu den
Passionserzihlungen unter Bezug auf NA 4: ,,,Auch hat ja Christus [...] in Freiheit, um
der Stinden aller Menschen willen, sein Leiden und seinen Tod aus unendlicher Liebe auf
sich genommen, damit alle das Heil erfangen‘ (Nostra aetate, Artikel 4). In dern MaBe, in
dem Christen tiber die Jahrhunderte hinweg Juden zu Siindenbécken fiir den Tod Christi
gemacht haben, haben sie sich selbst dem Ostergeheimnis entzogen. Denn wir konnen
nur, wenn wir den Siinden absagen, mit Christus zu neuem Leben auferstehen.” Zitiert
nach: Die Kirchen und das Judentum Bd. 2, 197f.
Die Neuformulierung der Karfreitagsbitte fiir die Juden legt ein beredtes Zeugnis fiir
das gewandelte christliche Verstindnis des Judentums ab - vgl. ebd. Bd. 1, 56-60. Das
Judentum wird nicht mehr iiber seinen Unglauben qualifiziert, sondern als Erstadressat
des Bundes und der VerheiBung Gottes gesehen. Die Bitte fiir die Juden lautet nicht
mehr ,dass Gott, unser Herr, den Schleier wegnehme von ihren Herzen, auf dass auch sie
erkennen unsern Hermn Jesus Christus®, Sie richtet sich vielmehr darauf, dass den Juden
das Heil nach Gottes eigenem Ratschluss zuteil werde: ,Er bewahre sie in der Treue zu
seinem Bund und in der Liebe zu seinem Namen, damit sie das Ziel erreichen, zu dem
sein Ratschluss sie fiihren will.“ - Ebd. 57. Besonders ist auf das Schuldbekenntnis und die
Vergebungsbitte gegeniiber den Juden zu verweisen, welche Papst Johannes Paul I. und
Kardinal Cassidy im Pontifikalgottesdienst des Ersten Fastensonntags 2000 aussprachen:
vgl. ebd. Bd. 2, 153f.

469 Die Halachah bezeichnet die rechtliche Seite des Judentums im personlichen, sozialen,
nationalen und internationalen Bereich, vgl. S. Bialoblocki, Halacha, in: Encyclopaedia
Judaica, Bd. 7, Berlin 1931, 836-848 und den Artikel Halakhah, in: Encyclopaedia Judaica
Jerusalem, Bd. 7, Jerusalem 1971, 1156-1166. Der Umgang mit der Halachah unterschei-
det sich in den verschiedenen Stromungen des Judentums — vom orthodoxen iiber das
konservative bis zum reformierten Judentum - erheblich. Hier kénnen nur allgemeine
Grundziige charakterisiert werden.
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tendenz — andere Bezeugungsinstanzen herausgebildet als im christlichen Glau-
ben:470

Zentrale Wahrheitsinstanz ist das geschriebene Gesetz — die Tora. Sie ent-
springt dem einzigartigen und nicht wiederholbaren geschichtlichen Offenba-
rungsgeschehen am Sinai und enthilt die 613 Gebote und Verbote. Als zweite
Instanz ist die Uberlieferung der Propheten und Hagiographen zu nennen, deren
Autoritit sich aus dem Bezug zur Sinai-Tora herleitet und ihr untergeordnet ist.
Gebote der Propheten sind dem miindlichen Gesetz an Autoritit gleichgestellt,
andere, erzihlende Aussagen haben die Autoritit ,rabbinischer Gesetze". Es folgt
als dritte Instanz das miindliche Gesetz, welches ebenfalls auf die Sinai-Offenba-
rung an Moses zuriickgefiihrt wird und welches Interpretationen der schriftlichen
Tora umfasst, sowie miindlich dem Mose {ibergebene Halachot und Aussagen,
welche sich aus der schriftlichen Tora logisch deduzieren lassen. Hierhin gehort
der Talmud und die durch hermeneutische Regeln geleitete Schriftinterpretation.
Nichste Instanz ist die Lehre der Schrifigelehrten und der Weisen, d.h. die Auto-
ritit der Lehrer von Moses bis heute (de-rabbanam, rabbinische Autoritit). Hier
geht es um Schutzbestimmungen, die der Tora dienen, sowie um die elastische
Auslegung der Gebote gemiB den Bediirfnissen der jeweiligen Zeit. SchlieBlich
kommt im Judentum der Gewohnbheit ein groes Gewicht zu, d.h. der Orientie-
rung an dem, was in den Gemeinden Brauch ist. Die Gewohnbheit gilt als autoritativ
bei Unklarheiten und Streitigkeiten in Bezug auf die Halachah und kann im Ein-
zelfall sogar die Halachah ersetzen.

Gemeinsam ist so der Schriftbezug, die Ausbildung geschichtlicher Instanzen,
die Bedeutung der Praxis der Glaubigen. Die wesentliche Differenz liegt darin,
dass alle Offenbarungsautoritit auf die Sinaioffenbarung an Mose zuriickgefiihrt
wird und dabei weniger das geschichtliche Ereignis als Gottesgeschehen denn die
Tora als Ergebnis dieses Ereignisses im Vordergrund steht.

Die genannten strukturellen Gemeinsamkeiten und Differenzen wollen im
christlich-jidischen Dialog beachtet sein. Sie konnen den Zugang zu den anderen
Loci theologici vertiefen, besonders in der Auslegung der Schrift; 47! sie konnen
aber auch zu kritischen Riickfragen des Christentums gegeniiber dem Judentum
fithren, etwa in Bezug auf einen ungeschichtlichen Umgang mit traditionellen
Topoi. 472

470 vgl. die Ausfithrungen tiber das eschatologische Ereignis von Glaubenssprache im Wort
und Wirken Jesu Christi, in Kapitel B.IL, hier bes. S.77-86.

471 Hier lasst sich verweisen auf die Bedeutung des Hebriischen fiir das Verstehen der Schrrift,
die Uberlieferung des masoretischen Textes ist ebenso dem Judentum zu verdanken wie
die fiir eine Ubertragung der alttestamentichen Glaubenssprache ins Deutsche so ver-
dienstvolle Ubersetzung Martin Bubers und Franz Rosenzweigs. Hermeneutisch ergeben
sich neue Moglichkeiten aus der Wiederentdeckung des mehrfachen Schriftsinns, wie er
in der jiidischen Tradition gepflegt wurde, vgl. C. Dohmen — G. Stemberger, Hermeneutik
der judischen Bibel und des Alten Testaments, Stuttgart-Berlin-Koin 1996.

472 Hier Iisst sich verweisen auf die Impulse, die von der historisch-kritischen Bibelfor-
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Die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium ist oftmals in einer platten,
simplifizierenden Weise verstanden worden und zum Unterscheidungsmerkmal
von Judentum und Christentum erhoben worden. Hier hat die theologische For-
schung der letzten Jahre den Blick geschirft.#’3 Jesus ist nach Matthius nicht
gekommen, um das Gesetz ,,aufzulésen, sondern um zu erfiillen“ (Mt 5, 17), sein
vollmichtiger Umgang mit der Tora setzt diese nicht auBer kraft, sondern bestitigt
sie interpretierend und ordnet sie in das erlésende eschatologische Gottesgesche-
hen ein. 474

Auf der anderen Seite gilt, dass es im Judentum einen sich durchhaltenden
Strom des Messianismus gibt, in dem sich die prophetisch-apokalyptische Linie
des vorrabbinischen Judenturns fortsetzt. G. Scholem hat diesem Messianismus
eine eindringliche Studie gewidmet.*’> Er zeigt auf, wie die volle Erfiillung der
Tora erst im Einruch der messianischen Erlosung - die immer auch katastro-
phische Ziige aufweist ~ geschehen kann. Zugleich hebt er — wie vor ihm Franz
Rosenzweig - auf die 6ffentlich-geschichtliche Transformation des Zustandes von
Welt und menschlicher Daseinsweise durch die Erlosung ab. So wird die in Jesus
Christus bereits geschehene erste ,Ankunft“ des Erl6sers abgelehnt. Scholem kann
im Christusgeschehen kein bereits reales Erlésungsgeschehen sehen.

Fur die kirchliche Auslegung des Glaubens ergibt sich daraus die jeweilige
kritische Anfrage, in wie weit sich in jhrem geschichtlichen Dasein der Ausdruck
des Reiches Gottes bereits zeichenhaft realisiert. Zugleich ruft das Judentum als
locus theologicus der christlichen Theologie das noch Ausstehende der Erlésung ins
Gedachtnis.

Wie bei den anderen loci theologici gilt auch bei dem theologischen Ort ,Juden-
tum®, dass die Tréger dieser Bezeugungsinstanz in jhrer eigenstindigen Subjekt-
haftigkeit, Miindigkeit untrennbar zu diesem Topos hinzugehéren. 476 Dies bedeu-

schung auf die jiidische Exegese ausgegangen sind. In anderen Bereichen ~ etwa einer
angemessenen Hermeneutik biblischer Aussagen im Zusammenhang mit der modernen
Biotechnologie und der systematischen Begriindung einer Bioethik — ist der kritische
Dialog noch kaum aufgenommen worden.

473 Vgl M. Limbeck, Das Gesetz im Alten und Neuen Testament, Darmstadt 1997; J. Maier,
Torah und Pentateuch, Gesetz und Moral. Beobachtungen zum jiidischen und christlich-
theologischen Befund, in: A. Vivian (Hg.), Biblische und judaistische Studien. FS Paolo
Sacchi, Frankfurt a.M. u.a. 1991, 1-54.

474 Vgl. zum Matthiusevangelium Limbeck, Das Gesetz 129-145 und Frankemélle, Der

sungekiindigte Bund“.

G. Scholem, Zum Verstindnis der messianischen Idee im Judentum, in: ders., Uber einige

Grundbegriffe des Judentums (es 414), Frankfurt aM. 1970, 121-170.

Die lodi als ,domicilia“, aus denen die theologischen Argumente geschopft werden, ver-

weisen auf die konkreten geschichtlichen Subjekte, welche Triger der Glaubenserkenntnis

am jeweiligen ,,Ort” sind. Vgl. Seckler, Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der

»loci theologici®. In: Ders,, Die schiefen Wande des Lehrhauses, Freiburg-Basel-Wien

1988, 79-104.

475

476
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tet fir die an Christus Glaubenden und die Theologen, dass sie den Dialog mit
dem Judentum zu suchen haben. 477

Der Islam

Die Viter des IL. Vatikanischen Konzils haben in der Erklirung iiber das Verhltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen den Islam, die Gotteshingabe der
Muslime charakterisiert.

»Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslim, die den alleinigen Gott anbeten,
den lebendigen und in sich Seienden, Barmherzigen und Allmdchtigen, den Schipfer
Himmels und der Erde, der zu den Menschen gesprochen hat. Sie miihen sich auch,
seinen verborgenen Ratschliissen sich mit ganzer Seele zu unterwerfen, so wie Abraham
sich Gott unterworfen hat, auf den der islamische Glaube sich gerne beruft. Jesus, den sie
allerdings nicht als Gott anerkennen, verehren sie doch als Propheten, und sie ehren seine
jungfriuliche Mutter Maria, die sie bisweilen auch in Frommigkeit anrufen. Uberdies
erwarten sie den Tag des Gerichtes, an dem Gott alle Menschen auferweckt und ihnen
vergilt. Deshalb legen sie Wert auf sittliche Lebenshaltung und verehren Gott besonders
durch Gebet, Almosen und Fasten*78

Mit diesen Worten wird vom Konzil der Glaube der Muslime als Glaube an
den einen wahren, lebendigen, sich offenbarenden Gott anerkannt und damit
grundsitzlich in die Offenbarungsgeschichte des einen wahren und lebendigen
Gottes eingeriickt.

Damit wird die bisherige christliche Interpretationsgeschichte des Islam einer
Revision unterzogen. ¥ Die Konzilsviter konnten bei dieser neuen Beurteilung
des Islam zum einen auf theologische Vorarbeiten zuriickgreifen, die im Offenba-

477 Auf die Schwierigkeit, im Verhiltnis mit dem Judentum zu einem echten ,Dialog“ zu
gelangen, verweist Th. Freyer, Vom christlich-jiidischen Gesprich zum Dialog? Theo-
logische Notizen zur Semantik eines Leitbegriffs, in: ThQ 180 (2000) 127-146. In der
‘Wahrnehmung des Judentums als locus theologicus christlicher Glaubenslehre geht es
gerade um die Begegnung mit der Fremdheit des Judentums, konkreter: um die Begeg-
nung mit dem Judentum und seine Geschichte. Freyer spricht im Anschluss an Lévinas
von einer ,Weise des Verstehens als Widerfahrnis der Niahe des ,Anderen im Selben‘“
(ebd. 142). Konstitutiv flir einen christlich-judischen Dialog in diesem Sinn ist nicht ein
wechselseitiges und symmetrisches Tauschverhiltnis, sondern das sich-dem-Anderen-
Aussetzen (vgl. ebd. 146). Dies hat eine strukturelle, erkenntnistheologische Offnung und
Radikalisierung christlicher Theologie auf den jiidischen Gesprichspartner zur Folge,
vgl. Th. Freyer, ,Israel” als locus theologicus? Plidoyer fiir eine erkenntnistheologische
Offnung und Radikalisierung christlicher Theologie, in: ThQ 179 (1999) 73f.

478 NA 3 - DH 4197.

479 Vgl N. Daniel, Islam and the West. The Making of an Image, Edinburgh 1960; P. Southern,
Western Views of Islam in the Middle Ages, Harvard University Press 1962; F. Cardini,
Europa und der Islam. Geschichte eines Missverstéindnisses, Miinchen 2000.
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rungsdokument des II. Vatikanischen Konzils ihren Ausdruck gefunden haben. 489
Der sich in diesem Dokument bezeugende Offenbarungsbegriff steht in einer tie-
fen Korrespondenz zum mittelalterlichen Begriff des Glaubens, wie ihn Thomas
von Aquin in reprasentativer Weise fur die mittelalterliche Theologie entfaltet hat.
Im 19. Jahrhundert ist dieser Offenbarungs- und Glaubensbegriff von Schelling in
seinen ,Vorlesungen tiber die Methode des akademischen Studiums* 48l erpeuert
worden. Die Geschichte ist fiir Schelling das ,laut gewordene Mysterium des gottli-
chen Reiches®. Diese Schellingschen Ansitze haben die Theologen der Tibinger
Schule, allen voran Johann Sebastian von Drey, aber auch Franz Anton Stauden-
meier und Johann Evangelist von Kuhn aufgegriffen. Sie setzen Gottes Erscheinen
in der Geschichte nicht mit den vielfach verworrenen siindhaften Ereignissen der
Geschichte in eine platte Identitat. Der Glaube an den geschichtlich sich mitteilen-
den Gott entspringt vielmehr dort, wo Menschen, angeriihrt durch ihn selbst, ihn
als jene vordenkliche, ins Geheimnis entzogene Macht erfahren, die der Grund
menschlicher Freiheit wie ihr letzter MaBstab und damit Ursprung aller Ordnung
des Miteinanderseins und des In-der-Welt-Seins des Menschen ist. In solcher Selbs-
terschlieBung Gottes aber wird ebenso die Innerlichkeit Gottes erschlossen, wie
der Entfaltung des menschlichen Geistes der Weg gewiesen. Die Geschichte der
Offenbarung datiert so fiir die Tubinger Theologen von den Anfingen des Men-
schengeschlechtes an und erscheint in Einheit und Differenz ihrer Gestalten.

Ist dies der theologische Hintergrund des im II. Vatikanischen Konzils neu-
formulierten Offenbarungsverstindnisses und damit die Exéffnung fiir eine neue
Beurteilung des Islam, so hat auf der anderen Seite dieser neuen Beurteilung
des Islam eine Reihe von bedeutenden Islamwissenschaftlern vorgearbeitet. Zu
nennen sind hier insbesondere Louis Massignon und seine Schitler. *52

Zur Gemeinsamkeit des Kerns des Glaubens kommen eine Reihe weiterer
Ubereinstimmungen: die Anerkennung und Berufung auf Abraham als Freund
Gottes, die grundsitzliche Anerkennung der alttestamentlichen Propheten, die
Wirdigung Jesu als Propheten und ,,Wort Gottes“, wobei mit diesem Titel aber
eine vollig adoptianistische Deutung verbunden ist, die Verehrung Mariens als
jungfraulicher Mutter. Der Text des II. Vatikanums nennt dariiber hinaus das Fest-
halten am Jingsten Gericht, die Verpflichtung auf eine sittliche Lebenshaltung,

480 ygl. DV 3 - DH 4203: ,Gott, der durch das Wort alles erschafft und erhalt, gewihrt den
Menschen in den geschaffenen Dingen ein stindiges Zeugnis von sich und hat ... dariiber
hinaus sich selbst schon von Anfang an den Stammeltern kundgetan. Nach ihrem Fall
aber hat er sie durch die VerheiBung der Erlosung zur Hoffnung auf das Heil aufgerichtet
und ohne Unterlass fur das Menschengeschlecht gesorgt, um allen das ewige Leben zu
geben, die in der Beharrlichkeit des guten Werkes nach dem Heil streben. Zu seiner Zeit
aber hat er Abraham berufen, um ihn zu einem grofen Volk zu machen ...“

481 FW]J. Schelling, Vorlesungen zur Methode des akademischen Studiums, in: Schellings
Werke, hg. von M. Schréter, Dritter Hauptband, Miinchen 1927.

482 vgl. G.C. Anawati, Vers un dialogue islamo-chrétien, chronique d'islamologie et dara-
bisme, in: Revue Thomiste 64 (1964), 280-326. 5685-630.
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die Verehrung Gottes durch Gebet, Almosen und Fasten. Gerade die jiingere
Islamforschung hat durch die schrittweise Aufhellung der ersten drei Jahrhun-
derte des Islam Bausteine zusammengetragen, die die Ausbildung der Grundziige
des Islam greifbarer machen. Hier zeigen sich deutlich die groBen Differenzen
zum christlichen, aber auch zum jiidischen Glaubensverstandnis. 483

Die Abklirung der Einzelfragen, wie und in welcher Form der Islam als fiir den
christlichen Glauben relevanter Topos zu nutzen ist, steht noch ganz am Anfang
und bedarf einer wesentlichen Vertiefung der bisher gleichsam noch im Vorfeld
verlaufenden christlich-islamischen Dialoge. Interessante Ansitze, Fragerichtun-
gen, Perspektiven beginnen sich allererst abzuzeichnen. Hier sei insbesondere
verwiesen auf die Arbeiten von Andreas Bsteh.*8* Von der Notwendigkeit die-
ses Dialogs in Bezug auf philosophische und theologische Fragen hat Johannes
Paul II. beim Besuch in der Omajaden-Moschee am 5. Mai 2001 gehandelt, dem
ersten Besuch eines Papstes in einer Moschee.

f) Die Geschichte

Der Topos der Geschichte findet sich bereits bei Melchior Cano. Theologie kann
ohne die Geschichte und geschichtliche Kenntnisse nicht betrieben werden. Dies
gilt selbstverstandlich auch fiir heute.*8> Im Zweiten Vatikanum und in der an-
schlieBenden theologischen Entwicklung wird der Topos der Geschichte jedoch
in einem vertieften, weiterreichenden Sinne aufgenommen:

Deutlich wird die vertiefte Bedeutung der Geschichte in der Pastoralkonstitu-
tion Gaudium et spes. In der abschlieBenden theologischen Reflexion auf den
grundsitzlichen ersten Teil der Pastoralkonstitution wird vom Wechselverhiltnis
von Kirche und Geschichte gehandelt (GS 40-45). Dabei wird ausdriicklich fest-

483 Vgl. das groBe Werk von Josef van Ess, Theologie und Geselischaft im 2. und 3. Jahrhun-
dert Hidschra, eine Geschichte des religiosen Denkens im frithen Islam, 4 Bde., Berlin—
New York 1991-97.

A. Bsteh (Hg.), Der Islam als Anfrage an christliche Theologie und Philosophie (Studien

zur Religionstheologie 1) Modling 1994; ders. (Hg,), Christlicher Glaube in der Begeg-

nung mit dem Islam (Studien zur Religionstheologie 2) Madling 1996. Vgl. ferner K.-J.

Kuschel, Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt - und was sie eint,

Disseldorf 2001.

485 Vgl. zum Topos ,Geschichte” bei Cano: B. Korner, Die Geschichte als locus theologicus
bei Melchior Cano, in: Rivista teologica di Lugano 5 (2000) 257-269. Weitergehende
Reflexionen zu einer heutigen Rezeption dieses Topos finden sich bei G. Ruggieri, La
storia come luogo teologico, in: Laurentianum 35 (1994) 319-337. Ruggieri 6ffnet die
Bezugnahme auf Geschichte aus ihrer Engfithrung auf die ,dokumentierte Geschichte*
hin zur ,interpretierten Geschichte, die immer die Geschichte konkreter Subjekte ist.
Die theologische Bedeutung von Geschichte erweist sich daran, dass der Geschichte eine
epistemische Relevanz fiir die christliche Wahrheit zukommt und dass eine strukturelle
Verbindung aller Geschichte zur Heilsgeschichte besteht, die letztlich im umfassenden
Heilswillen Gottes selbst begriindet ist. Die Trennung zwischen Kirchen- und Profange-
schichte greift zu kurz.

48
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gestellt, dass die Kirche sich selbst und ihre Botschaft vermittels geschichtlicher
Entwicklungen authentischer zu erfassen vermag. 86

Diese vertiefte Sicht der Geschichte zeigt eine doppelte Gestalt: Moderne
geschichtliche Erfahrung eréffnet in bisher unbekannter Weise den Blick fiir
Geschichte von Kirche als Schuld- und Unheilgeschichte. Ebenso aber ertffnet
sie die Augen fur das Wirken des Geistes in der Geschichte, fiir die Zeichen der
Zeit. Beide theologisch héchst bedeutsamen Weisen der geschichtlichen Erfah-
rung hzngen aufs engste miteinander zusammen. *87

Beginnen wir mit den Zeichen der Zeit.

Johannes XXTII. und die Viter des Zweiten Vatikanischen Konzils bezeichnen
damit eine Reihe von geschichtlichen Entwicklungen, die von der Kirche zu beach-
ten und aufzunehmen sind, weil sich darin — mitten in der Geschichte — das Wirken
des Heiligen Geistes zeigt. 58

Beispiele dafiir sind: die wachsende internationale Solidaritit der Menschen,
das Streben nach Religionsfreiheit.*8% Man wird jene geschichtlichen Tendenzen
dazu zihlen mussen, die Johannes XXIII. in seiner Enzyklika ,Pacem in terris“
nennt: z.B. die Partizipation der Arbeiter an allen Bereichen des wirtschaftlichen,
gesellschaftlichen und politischen Lebens,*% die Anerkennung der Wiirde der
Frauen und ihrer Gleichberechtigung in allen Dimensionen des Lebens. *°1

Wie werden in solchen politischen, gesellschaftlichen, kulturellen Trends ,.Zei-
chen der Zeit* erkannt? Indem diese geschichtlichen Entwicklungen im Licht

486 vgl. GS 44: ,Die Erfahrung vergangener Zeiten ... niitzen auch der Kirche.* Damit
vollzieht die Theologie die Hinwendung zum geschichtlichen Denken nach, wie sie in
den Geisteswissenschaften bereits im 19. Jahrhundert erfolgt war, vgl. P. Hiinermann, Der
Durchbruch geschichtlichen Denkens im 19. Jahrhundert, Freiburg-Basel-Wien 1967.
Die Kirche realisiert so ihre eigene Bezogenheit auf die Geschichte als Geschichte Gottes
mit den Menschen. Geschichte erscheint als das Feld, in dem sich die Wahrheit Gottes
erweist. Vgl. Johannes Paul II,, Enzyklika Fides et ratio vom 14.9.1998 Nr. 12, zitiert nach:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 135, Bonn 1998, 16: ,.Die Geschichte wird daher zu dem Ort, an dem wir Gottes
Handeln fir die Menschheit feststellen kénnen.”

487 Vgl. P. Hiinermann, Geschichte versus Heilsgeschichte, in: J. Meyer zu Schlochtern —
D. Hattrup (Hg.), Geistliche Macht und weltliche Macht. Das Paderborner Treffen 799
und das Ringen um den Sinn der Geschichte (Paderborner Theologische Studien 27)
Paderborn u.a. 2000, 167-180.

488 Vgl GS 4(DH4304) und GS 11 (DH 4311). Ruggieri hat die Geschichte und theologische
Verwendung des Ausdrucks ,Zeichen der Zeit" im Umfeld des II. Vatikanums untersucht.
Sie steht teils in eschatologischem, teils in soziologischem Zusammenhang. Bei Roncalli
begegnen die ,Zeichen der Zeit“ als Zeichen von Hoffnung, die an der Gegenwart abge-
lesen werden -~ vgl. G. Ruggieri, La teologia dei ,,segni dei tempi*: acquisitione e compiti,
in: Teologia e storia: eredita del '900, hg. im Auftrag der Associazione Teologica Italiana
von G. Canobbio, Milano 2002, 33-77, hier: 33-41.

489 ygl. SC 43, UR 4, AA 14; DH 15; PO 9.

4% pH 3974.

491 DH 3975.
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des Evangeliums gesehen werden, d.h. in ihrer Verwurzelung im biblischen, von
der Offenbarung bestimmten Menschenbild und im Lichte der messianischen
Erfitllung: Die Sachverhalte lassen — im Glauben aufgefasst — das Reich Gottes
und seine Erfiillung wenngleich in noch gebrochener Form aufleuchten. 92 Zum
anderen muss sich in Bezug auf diese Trends ein universaler, verniinftiger Kon-
sens abzeichnen. Die Glaubenden erkennen: Der Geist Gottes ist — trotz aller
Erfahrung des Bosen - in der Geschichte am Werk, lisst real werden, was Zei-
chen des Reiches Gottes ist! Werden so offenbarungsmiiBige Voraussetzungen und
verniinftige, ethisch verbindliche Sachverhalte in einer geschichtlichen Entwick-
lung aufgedeckt*? und im geschichtlichen Konsens manifest, so erscheinen sie als
~Leichen der Zeit“. In ihnen leuchtet geschichtlich etwas vom Wesen menschlichen
Daseins auf; es zeigt sich, dass der Geist in der Geschichte am Werk ist, um die
Menschen in die Vollendung, zu Authentizitit und Identitit zu fithren. Die Kirche
muss sich folglich von diesem Zeichen der Zeit in die Pflicht nehmen lassen.

In gleicher Weise gilt dies von Aufbriichen in der Geschichte der Kirche, etwa
der liturgischen oder der 6kumenischen Bewegung. *%

In diesem Sinn spiegeln die Zeichen der Zeit nicht einfach das, was sich in
der Geschichte durchgesetzt hat, oder den ,Zeitgeist“, sondern erfordern die
geistgeleitete ,Unterscheidung der Geister* und die ethische Reflexion. Die Zei-
chen der Zeit entspringen nicht einer distanzierten Reflexion auf Geschichte,
sondern haben ihren Erkenntnisort in der messianischen Praxis*% der Gemein-
schaft der Glaubenden, fiir die gerade die Widerspriiche und das Negative in der

492 Dies setzt eine Unterscheidung von wesentlichen und partikularen, z.B. ideologischen
Motivationen voraus.

493 Deutlich wird dies im Bereich der Moral. In der konkreten Geschichte ergeben sich
allgemein verbindliche ethische Einsichten, etwa die Menschenrechte. Sie zeigen sich
im Verlauf der Geschichte — und zwar in bestimmten Kontexten - als wesentliche und
damit allgemein-verbindliche Normen. In ihnen geht so geschichdich etwas auf vom
~Wesen"“ oder von der sittlichen ,,Natur* des Menschseins. Im sich herausbildenden Kon-
sens manifestiert und bewihrt sich diese ,,wesentliche* Verbindlichkeit. Der Einzelne wie
die Gemeinschaft tragen eine Verantwortung fur diesen geschichtlichen ,Traditionsbe-
stand“. Vgl. K. Demmer, Deuten und Handeln. Grundlagen und Grundfragen der Fun-
damentalmoral, Freiburg 1985, 57-62. Moraltheologie nimmt Bezug auf die gesammelte
sittliche Erfahrung der Subjekte und kann nicht in subjektlosem Objektivismus efitwor-
fen werden. Normen und Tugenden als Ausdruck geschichtlicher Erfahrung schlieBen
einander ein, sie miissen sich in geschichtlicher Praxis bewihren und erfahren in diesem
Prozess eine Ausdifferenzierung, die entscheidend durch Kontrasterfahrungen angesto-
Ben ist. Vgl. K. Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, Freiburg 1989, 128-134.
Dabei ist die Bezugnahme auf das Naturrecht jeweils geschichtich situiert. Naturrecht
liegt nicht einfach natural vor, es bildet sich vielmehr in der Auseinandersetzung der
praktischen Vernunft mit der Wirklichkeit und ihren Konflikten aus, was nicht ohne
Liuterung und Leiden moglich ist. Vgl. ebd. 178-186.

494 g SC43; UR 4.

495 Vgl. zur Verwendung bei Roncalli in pastoralem Kontext: Ruggieri (a.a.0.) 33-41.
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Geschichte als Kontrasterfahrung Anlass zur Entdeckung und zur lebensprakti-
schen Bewihrung der VerheiBungen des Evangeliums werden.

Die ,Zeichen der Zeit" konfrontieren die Kirche mit ihrem eigenen Zustand. Sie
decken Mingel, ja grofe, — nicht individuelle, sondern - soziale, weit gespannte
Schuld- und Unheilskomplexe auf, die dem Wesen der Kirche und den Grund-
ziigen menschlichen Miteinanderseins widerstreiten. %

In einer relativ zaghaften und verklausulierten Weise wurde die Schuld der Kir-
che in den Dokumenten des II. Vatikanischen Konzils angesprochen. Die nachkon-
ziliare Zeit, insbesondere die letzten Jahre des Pontifikates von Johannes Paul II.
sind geprigt von einer ganz neuen Weise des Schuldeingestindnisses der Kir-
che. Das Apostolische Schreiben ,Tertio Millenio Adveniente® vom 10. November
1994497 spricht von der Schuld der Kirche:

»Zu Recht nimmt sich ... die Kirche ... mit stéiirkerer Bewusstheit der Schuld ihrer S6hne
und Tochter an, eingedenk aller jener Vorkommnisse im Lauf der Geschichte, wo diese
sich vom Geist Christi und seines Evangeliums dadurch entfernt haben, dass sie der Welt
statt eines an den Werten des Glaubens inspirierten Lebenszeugnisses den Anblick von
Denk- und Handlungsweisen boten, die geradezu Formen. eines Gegenzeugnisses und
Skandals darstellten. “4%8

Konkretisiert wurden dieses Schuldbekenntnis und die entsprechende Verge-
bungsbitte im Pontifikalgottesdienst am Ersten Fastensonntag 2000. Die Bitten
nennen die ,Schuld im Dienst an der Wahrheit", ,Stinden gegen die Einheit des
Leibes Christi, Schuld ,.im Verhiltnis zu Israel®, ,,Verfehlungen gegen die Liebe,
den Frieden, die Rechte der Vélker, die Achtung der Kulturen und der Religionen®,
»Sunden gegen die Wiirde der Frau und die Einheit des Menschengeschlechts®,
,Stinden auf dem Gebiet der Grundrechte der Person®.*%? Es ist deutlich, dass es
nicht um das Eingestéindnis individueller moralischer Schuld geht, sondern um
das gemeinsame Schuldigwerden der Gemeinschaft der Glaubenden mit ihren
Pipsten, Bischofen, Priestern, Theologen und dem ganzen Volk Gottes: Es han-
delt sich um das gemeinsame Versagen vor der ,Verantwortung vor der Wahr-
heit“.5%0 Die Erinnerung an die Opfer der Vergangenheit wird so zur Mahnung
firr die Gegenwart, besonders deutlich ist dies im Verhaltnis zum Judentum und
im Umgang mit den indigenen Kulturen.50!

496 Das Lesen der Zeichen der Zeit fithrt nicht selten zu erheblichen Konflikten innerhalb
der Kirche selbst, insofern sich Widerstand gegen Umkehr und geschichtliche Innovation
meldet. Zu verweisen ist etwa auf die Konflikte um die Theologie der Befreiung.

497 AAS 87 (1995) 1-41; deutsch zitiert nach: Die Kirchen und das Judentum Bd. 2 S.92-96.

498 Die Kirchen und das Judentum Bd. 2 S. 95.

499 Ehd. 151-156. Vgl dazu: Internationale Theologische Kommission, Erinnern und
Versohnen. Die Kirche und die Verfehlungen ihrer Vergangenheit. Ins Deutsche iibert-
ragen und herausgegeben von G.L. Miiller, Freiburg 2000.

500 gbd. 108.

501 vgi. oben die entsprechenden Topoi, S. 229-232 und 237-245.
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Die geschichtliche, glaubige Exrfahrung von ,Zeichen der Zeit", von gemeinsa-
mer Schuld und von Unheil haben selbstverstindlich ihre Auswirkungen auf die
Auslegung des Glaubens, die theologische Beurteilung und Differenzierung von
Glaubenssitzen und -formen. Erfahrungen von Unheil und sinnlos erscheinender
geschichtlicher Ereignisse konnen bei der Frage nach Gott nicht ausgeblendet wer-
den: sie fithren in ein neues Ringen um die Existenz und Geschichtsmichtigkeit
Gottes.?92 Geschichte ist so nicht nur in der oben aufgewiesenen geschichtlichen
Hermeneutik der itbrigen Loci prisent, sondern ist als eigener Locus in die theo-
logische Reflexion einzubeziehen. Wie bei den anderen Loci geht es um ,Héuser
von Argumenten”, zugleich aber um konkrete Subjekte und Sprachgemeinschaf-
ten: Arbeiterbewegung, Frauenbewegung, Opfergruppen und Marginalisierte, die
Armen und Ausgeschlossenen.

502 Verwiesen sei besonders auf die ,Theologie nach Auschwitz* und den in ihr gefithrten
Dialog mit jiidischen Denkern, die - z.T. selbst Auschwitz-Uberlebende - um die Moglich-
keit ringen, noch von Gott zu sprechen. Papst Johannes Paul II. hat die Bedeutung dieser
Bemithungen unterstrichen: ,Betrachten wir die Geschichte im Licht der Prinzipien des
Glaubens an Gott, miissen wir auch iiber das katastrophale Ereignis der Shoa, den gna-
denlosen und unmenschlichen Versuch, das jiidische Volk in Europa auszurotten, nach-
denken ... Die furchtbare Tragédie ihres Volkes hat viele jiidische Denker veranlasst, itber
den Zustand des Menschen nachzudenken, und hat sie zu scharfsichtigen Erkenntnissen
gefiihrt. Thre Sicht des Menschen und die Wurzeln dieser Sicht in den Lehren der Bibel
... bieten jiidischen und christlichen Wissenschaftlern eine Menge niitzliches Material fir
Reflexion und Dialog an.“ (Ansprache an die Reprisentanten der jidischen Gemeinde
der Vereinigten Staaten von Amerika vom 11. September 1987 in Miarni, zitiert nach:
Die Kirchen und das Judentum Bd. 2, Paderborn-Miinchen 2001, 30f.).



